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1 E gia da molto tempo che vado meditando e predispdo un progetto alla cui realizzazione, con
I'aiuto del Signore, sto ponendo mano, quello, a auviso indilazionabile, di riconsiderare con lo
spirito di un giudice severo i miei modesti scgittratti di libri, di lettere o di sermoni e di
segnalare in essi con lo stilo, a mo’ di un censtiteche suscita la mia riprovazione. Nessuno
certo, a meno che sia uno sprovveduto, osera diammi per il fatto che disapprovo i miei errori.
Se pero sostiene che non avrei dovuto lasciarnararald affermazioni delle quali in seguito
ricredermi, dice il vero ed é sulla mia stessadiria tal caso non fa che disapprovare cio che io
stesso disapprovo. Non avrebbe infatti senso questaisapprovazione se avessi detto quello che
era giusto dicessi.

2 Ognuno, comunque, € libero di accogliere il nperato a suo beneplacito. Quanto a me é stato
bene che mi sia attenuto, anche in questa circostatia raccomandazione dell’Apostolo: Se
giudicassimo noi stessi, non saremmo giudicatBaghore-. Moltissimo timore mi incute anche
I'altro passo della Scrittura: Per il molto parla@n riuscirai ad evitare il peccato-. Con cio non
intendo riferirmi alla vastita della mia produzidlitgraria o al molto che, pur se non da me
espressamente dettato in vista della pubblicazes&gto trasferito dalla mia esposizione orale ad
opere scritte: occorre guardarsi dall'accusa didmifa ogni qualvolta vien detto cid che e
necessario dire, quale che sia il numero o I'angaietegli interventi. Mi incutono timore, pero,
gueste parole della Sacra Scrittura se consideraale mie svariate discussioni € indubbiamente
possibile ricavare molti tratti che, se non propailsi, potrebbero apparire o anche essere dimbstra
come superflui. Chi il Cristo non ha gettato netdee, fra i suoi fedeli, laddove dice: Nel giorno

del giudizio 'uomo rendera conto di ogni parolatite che avra pronunciato Di qui la
raccomandazione del suo apostolo Giacomo: Ognanprsinto nell'ascoltare, ma lento a parlare:;
e l'altra, quando, in un altro passo, cosi si @seriNon fatevi maestri in molti, fratelli miei, ben
sapendo che piu severo sara il giudizio su dipmiché tutti manchiamo in molte cose. Se qualcuno
non manca nel parlare € un uomo perfetto-. Pertguainconcerne non mi arrogo certo tale
perfezione, ora che sono vecchio. Ma ancor men& petuto arrogarmela quando, ancor giovane,
incominciai a scrivere o a parlare alla gente éunaiccordato un tale credito che, ogni qualvolta er
presente nel momento in cui occorreva parlare bblico, assai raramente mi era concesso di
tacere e di ascoltare gli altri e di essere quamdnto nell’ascoltare, ma lento a parlare. Non esta
dunque che autogiudicarmi alla presenza dell’'uMe@stro al cui giudizio sui miei errori vorrei
tanto sottrarmi. Penso che si diano piu maestmdaoda pensano in modo diverso o contrastante.
Quando pero il discorso di tutti & lo stesso-, swelta verita, e non si discostano dall'insegnament
dell’'unico vero Maestro. Non sbagliano quando egpaon molti dei suoi insegnamenti, ma quando
ne aggiungono di propri-. In questo modo cadonlka daduacita nella menzogna.

3 Sono stato ben lieto di produrre questo scritfma di consegnarlo nelle mani di persone alle
quali non potrei piu sottrarre, in vista di unaisgane, quanto gia pubblicato. Non intendo neppure
tralasciare le opere da me composte durante iteatenato, quando avevo gia abbandonato le
prospettive terrene, ma mi sentivo ancora inorgoglalla pratica della letteratura profana.
Anch’esse vennero a conoscenza di trascrittoriteriee possono essere lette con profitto, oveese n
scusino alcune mende (o0 anche se non le si scusanggempre a patto che non si aderisca ai loro
errori). Chiunque quindi leggera codesti scritinmmi imiti nell’errore, ma nella tensione verso |l
meglio. Leggendo infatti quei miei modesti lavoeiliordine in cui furono redatti, scoprira forse in
che modo io abbia progredito mano mano che scriegyerché possa scoprirlo mi premurero, con
guesta mia opera, di metterlo al corrente di qoedihe.



LIBRO-PRIMO

La controversia accademica, tre libri

1 Avevo gia rinunciato, nell’ambito delle aspirazidi questo mondo, alle mete che ero riuscito a
conseguire o0 aspiravo ancora a raggiungere e mfagiato nella pace serena della vita cristiana.
Non avevo ancora ricevuto il battesimo e, per proosa, mi detti a scrivere Contro gli Academici

o Sugli Academici. Mio intendimento era quello idhuovere con tutte le possibili obiezioni dal

mio animo visto che io stesso ne restavo turbatwgementazioni con le quali costoro tolgono a
molti ogni speranza di trovare la verita, e inibisc al saggio di dare il suo assenso ad alcun
enunciato e di giungere ad una dichiarazione dienda e di certezza su alcunché: a loro parere
infatti tutto sarebbe avvolto nell’oscurita e nieitertezza. Quest’opera giunse a compimento grazie
all'aiuto della misericordia divina.

1.2 In questi stessi miei tre libri perd non approv aver tanto spesso fatto il nome della fortuna-
anche se non era mio intendimento che con questardeazione si designasse una qualche
divinita, ma solo il fortuito verificarsi di evenftivorevoli o sfavorevoli attinenti alla nostra pana
fisica 0 al mondo esterno. Di qui quei vocaboli aessuno scrupolo religioso ci vieta di
pronunciare: Per caso, forse, per sorte, per auxagnfortuitamente. Il che non toglie, tuttaviagch
tutto cid che viene interpretato in questi ternviaila, comunque, ricondotto all'azione
provvidenziale di Dio. E quanto, del resto, io steson ho passato sotto silenzio in quest'opera
guando affermo: Forse quella che prende comuneniardme di fortuna é retta da un ordine
misterioso e null’altro e quello che negli evertiaaniamo caso se non cio di cui ci sfugge il senso
e la causa-. E vero, ho affermato questo. Mi ppetd ugualmente di avere in quel passo
menzionato in questo modo la fortuna: mi capitatintli constatare che gli uomini hanno la
pessima abitudine di dire: "-L’ha voluto la fortvihajuando si dovrebbe dire: "-L’ha voluto Iddio-".
Ho poi detto in un passo: E stato cosi disposto peoresponsabilita nostra vuoi per una
irrevocabile legge di natura che uno spirito divalhe resti legato alle cose mortali non trovi
accoglienza nel porto della filosofia-, con cio skgue. Al riguardo occorreva fare una scelta: o
non si sarebbe dovuta menzionare nessuna dellecthakézioni alternative, visto che anche cosi la
frase avrebbe un senso compiuto, o sarebbe stéitwesue dire: per responsabilita nostra, senza
aggiungere: per una irrevocabile legge di natura) &atto che il nostro attuale stato di miseria
deriva da Adamo e la dura necessita inerente alrannatura s’e costituita in conseguenza di un
precedente e cosciente atto di iniquita. Analogamknfrase: Non si deve tenere in alcun conto e
deve essere totalmente rifiutato tutto cio cheséowvila occhi mortali, tutto cio che é raggiunto dal
senso-, andava cosi integrato: tutto cio che éuatygdal senso del corpo mortale; esiste infatti
anche un senso della mente. In quel passo mi esywiad modo di coloro che parlano di una
sensibilita solo in rapporto col corpo e diconossgite solo cio che € materiale. Ne viene di
conseguenza che ogni qualvolta mi sono espresso@os’e evitata del tutto una certa ambiguita,
anche se trattasi di ambiguita nella quale possadere solo coloro che non fanno abitualmente
uso di quell’espressione. Ho anche detto: Che pHresi che sia vivere nella felicita se non vivere
secondo quella che delluomo é la componente pa?aE poco dopo, chiarendo che cosa avessi
inteso definire come componente piu alta dell’'uo@bi potrebbe dubitare dissi che nel’'uomo
occupa la posizione piu alta quella parte dell’'anatia cui autorita conviene che sottostiano tette
altre componenti dell’'uomo? Si tratta di quellatparerché tu non esiga da me un’altra definizione



che possiamo denominare mente o ragione-. E ditsjgonde senz’altro a verita, visto che, se si
considera la natura dell’'uomo, nulla vi € in luisdiperiore alla mente e alla ragione. Chi pero
intende vivere nella felicita non deve vivere setmguella parte: cosi facendo vive secondo
'uomo, mentre per attingere la felicita bisognaeve secondo Dio-; e, per raggiungere la meta, la
nostra mente non deve essere paga di se stessaftoraettersi a Dio. Parimenti rispondendo al
mio interlocutore: In questo dissi non sbagli, er®otanto che cio ti fosse di buon auspicio péotu

il resto-. Benché il tono dell’espressione norssido, ma scherzoso, preferirei non ricorrere piu a
termine omen [auspicio]. Non ricordo di averlovdé né nelle nostre Sacre Scritture né nel
linguaggio di qualche scrittore ecclesiastico, b&nda omen derivi abominazione, un vocabolo che
ricorre frequentemente nei Libri sacri.

1. 3. Nel secondo libro e del tutto sciocca e isswjuella sorta di favola di filocalia e filosotibe

le designa come sorelle e nate dallo stesso p&@ligiella che vien denominata filocalia é da
annoverare fra le sciocchezze dei poeti e non@gamessun patto sorella di filosofia, ovvero, se
guesto nome merita considerazione per il fatto thdptto in latino, significa amore della bellezza
e designa la vera e suprema bellezza della sapitiozafia e filocalia, nella sfera delle supreme
realta immateriali cui appartengono, non possomoedsere la stessa persona e non sono quindi in
nessun modo assimilabili a due sorelle. In un glasso, trattando dell’anima, ho detto: Per tornare
resa piu sicura, in cielo-. Per maggior sicurexzaiaovuto dire "-per andare-" piuttosto che per
tornare, e cio per evitare 'errore di coloro setmnquali le anime umane, cadute o cacciate dal
cielo in conseguenza dei loro peccati, verrebbestrette a entrare in questi nostri corpi. Non ho
esitato ad esprimermi in questo modo in quantondioen cielo intendevo dire "-a Dio-", che
dell'anima e autore e creatore. Allo stesso mothedito Cipriano non si € peritato di scrivere:
Poiché il nostro corpo deriva dalla terra e il n@sipirito dal cielo, noi stessi siamo nel contempo
cielo e terra-; e nell’Ecclesiaste e scritto: Loigpritorni a Dio che I'ha dato, il che va in ograso
inteso in un senso che non si opponga all’afferorezidell’ Apostolo secondo la quale gli uomini
non ancora nati nulla hanno compiuto né di bendi néale. Senza alcun dubbio dunque Dio stesso
e una sorta di sede originaria della felicita @elima, quel Dio che non I'ha creata da se stesao, m
dal nulla, allo stesso modo in cui ha creato ipoonmano dalla terra. Per quanto infatti attiene al
problema della sua origine e della sua presenaa torpo, se cioe derivi da quell’'unica anima che
fu creata quando fu creato 'uomo come essere teverse le anime siano create singolarmente una
per ciascuno né lo sapevo allora né lo so adesso.

1.4 Nel terzo libro ho detto: Se vuoi conosceraid parere sappi che per me il bene supremo
dell’'uomo risiede nella mente. Con maggiore adeaeila verita avrei dovuto dire: "-in Dio-". Di
lui infatti la mente, ai fini della felicita, god@®me del suo massimo bene. Non mi piace neppure
I'altra espressione: Posso giurare per tutto cedehivino-. Non e stato del pari corretto da parte
mia affermare che gli Academici dimostravano diaswere la verita per il fatto stesso di definire
verisimile cio che al vero assomiglia e tacciaredydalsita quel verisimile cui essi danno il loro
assenso-. E non é stato corretto per due motiviirlato, stando alle mie parole, sarebbe falso cio
che in qualche modo assomiglia alla verita (ma engresta, nel suo genere, € una verita);
dall’altro, sempre stando alle mie parole, gli Aeauici avrebbero dato il loro assenso a quelle
falsita che definivano verisimili, mentre sono estsssi a negare quell’assenso ad ogni possibile
enunciazione e ad attribuire questo stesso comperté al sapiente. Se, comungue, mi sono
espresso in quel modo su di loro & perché definscel loro "-verisimile-" anche come
".probabile-". Non senza ragione mi sono altrespidciuto di aver esaltato Platone o i Platonici (o
Academici che dir si voglia) in una misura che staddice certo a pensatori rei d’empieta, visto
che é soprattutto contro i loro gravi errori chedifasa la dottrina cristiana. Quanto al fatto ahe
paragone con le argomentazioni usate da Cicerarsiakilibri academici, ho definito
sciocchezzuole quelle cui ero ricorso per demalirmodo inconfutabile le tesi di quella scuola, e
chiaro che il tono era scherzoso e di piu che &asye ironia: non avrei tuttavia ugualmente
dovuto esprimermi in quel modo.



Quest'opera incomincia cosi: Voglia il cielo, o Ramano, che un uomo ben disposto verso di lei.
Il La felicita, un libro

2. Mi é occorso di scrivere il libro su La felicw@n dopo la composizione dei libri Sugli
Academici, ma in alternanza con essi. Nacque dauoastanza occasionale, la ricorrenza del mio
giorno natalizio, e comprende una discussione duratgiorni, come chiaramente si evince dal
testo. Dal libro risulta che tutti noi, che avevaoomdotto assieme la ricerca, giungemmo alla fine
all'unanime conclusione che la felicita altro nooh& la compiuta conoscenza di Dio. Mi
rammarico pero di avere in quella sede concessomute del dovuto a Manlio Teodoro dedicatario
del libro, pur trattandosi di persona dotta e @i ; e di avere anche li nominato spesso la
fortuna-; e di aver affermato che durante questtrawita la felicita alberga solo nell’animo del
sapiente, qualunque sia la condizione del suo ¢c@ffermazione, quest’ultima, in contrasto con le
parole dell’Apostolo, il quale manifesta la spel@che la compiuta conoscenza di Dio, nella forma
cioe piu alta concessa alluomo, si avra nella futara, la sola che possa essere definita felice,
guando anche il corpo, reso incorruttibile e imralet sara sottomesso alla sua componente
spirituale senza difficolta o contrasto. Nel mionoscritto ho trovato questo libro lacunoso e
mancante di una parte non piccola; e stato trésd# alcuni confratelli nelle sue attuali condigio

e nel tempo in cui ho provveduto alla presentesiese non ero ancora riuscito a trovarne in casa di
nessuno un esemplare completo che mi permettessegiiire le dovute correzioni.

Questo libro incomincia cosi: Se al porto delladifia.
[ll — L'ordine, due libri

3.2 In quel medesimo periodo, e sempre intercalaadi stesura a quella dei libri Sugli Academici,
scrissi anche due libri su L’'ordine. In essi viglitgattuta la grossa questione relativa alla presenz
meno di tutti i beni e di tutti i mali nell'ordingtabilito dalla provvidenza divina. Mi accorsi pero
che un argomento di difficile comprensione comdlqueon notevole difficolta avrebbe potuto
essere chiaramente recepito da coloro coi qualntrattenevo in discussione e preferii quindi
limitarmi a parlare dell’ordine degli studi grazakquale e possibile progredire verso la conoscenza
delle realta immateriali partendo da quelle malieria

3.3 Mi rammarico pero di aver spesso introdottchanio questi libri il nome della fortuna-; e di non
aver aggiunto la specificazione del corpo ogni gpitd nominavo i sensi del corpo-; e di aver dato
troppo peso alle discipline liberali- sulle quatugde € I'ignoranza di molti santi, mentre alcyoit
conoscendole, non sono dei santi; e di aver meatopur se con tono scherzoso, le Muse come se
fossero delle dee-; e di aver chiamato imperfezidiagto di meravigliarsi-; e di aver affermatoech
rifulsero della luce della virtu dei filosofi privella vera fede-. Mi rammarico anche di aver
sostenuto, non a nome di Platone o dei platonigicame si trattasse di una posizione mia, che
esistono due mondi, I'uno sensibile, I'altro inigilbile, e di aver insinuato che questo avrebbe
voluto intendere il Signore- in quanto anziché:dirk mio regno non & del mondo-", dice invece: Il
mio regno non e di questo mondo -. Si potrebbergeoghe alla base di quelle parole v’e una
gualche locuzione consacrata dall’'uso. In ogni casdCristo Signore fa riferimento ad un altro
mondo, lo si potrebbe piu convenientemente ideatié con quel mondo in cui ci saranno un cielo
nuovo ed una terra nuova-, quando avra compimergitagealta che invochiamo con le parole:
Venga il tuo regno. Né aveva torto Platone nelgperldi un mondo intelligibile, sempre che ci si
voglia riferire alla sua realta e non al vocabolonagio che nel linguaggio della Chiesa non assume
mai quel significato. Egli infatti ha denominato mao intelligibile la stessa eterna ed immutabile
ragione con la quale Dio ha creato il mondo. Chnega I'esistenza deve, per coerenza, ammettere
I'irrazionalita dell’azione creatrice di Dio, o booscere che Dio, sia al momento della creazione,



sis in precedenza, non sapesse quel che facet@chis non ci sarebbe stata in lui la ragione quale
criterio del suo operare. Se era in lui, come altéelo era, e chiaro che Platone ha inteso rifleair
tale realta con I'espressione mondo intelligibNen saremmo tuttavia ricorsi a tale denominazione,
se fossimo gia stati sufficientemente esperti retteratura ecclesiastica.

3.3 Neppure questo approvo, di aver detto che ceampegnarsi in una condotta irreprensibile e di
aver subito aggiunto: altrimenti il nostro Dio npotra esaudirci. Aiutera invece assai facilmente

chi imposta correttamente la propria vita-. S’@algtiesto come se Dio non esaudisse i peccatori-.
Qualcuno, € vero, si era espresso in questo mddéangelo, ma si trattava di un uomo che, pur
non avendo ancora riconosciuto il Cristo, ne eaostluminato nel corpo. Neppure approvo di aver
tributato al filosofo Pitagora una lode tanto graudié indurre chi ascolta o legge a ritenere che
secondo me non ci sarebbe nellinsegnamento djdtaerrore alcuno-: ce ne sono invece parecchi
e gravissimi.

Quest’'opera incomincia cosi: L'ordine delle cos&enobio.

IV — 1 Soliloqui, due libri

4.1 Nel frattempo scrissi altri due volumi per sistlte una mia ardente aspirazione, quella di
cercare razionalmente la verita su cio che pitnsdaenente desideravo conoscere; e I'ho fatto
rivolgendo domande e rispondendo a me stesso, guasd e la mia ragione fossimo due realta
distinte, mentre ero presente io solo. Di quitdlt di Soliloqui da me assegnato a quest’opera.
Essa e rimasta incompiuta e pur tuttavia nel ptibro, attraverso la ricerca, si giunge comunque
alla rappresentazione delle caratteristiche daspira ad attingere la sapienza, quella sapiereza ch
si raggiunge non col senso del corpo, ma con laeneralla fine del libro, con una ben definita
argomentazione, si conclude che cio che parte@panvente dell’essere € immortale; nel secondo
libro si dibatte a lungo, senza terminare il disogil tema dell'immortalita dell’anima.

4.2 In questi libri non approvo di aver detto iraipreghiera: O Dio, che hai voluto che solo i puri
conoscessero il vero-. Si puo obiettare che andfig che non sono puri conoscono molte verita.
Inoltre in quella sede non vien definito qualeikigro che solo i puri possono conoscere né che
cosa significhi conoscere. Non approvo neppuré&#dtase: O Dio, il cui regno e tutto il mondo,
che il senso non puo conoscere-. Se per oggettmdescere si deve intendere Dio si sarebbe
dovuto integrare cosi: che il senso del corpo nwrtan puo conoscere; se invece € il mondo ad
essere ignorato dal senso, si dovra intendereaqciedl verra con cielo nuovo e terra nuova-. Ma
anche in questo caso sarebbe stata necessamgiaatone: "-senso del corpo mortale-". lo pero
seguivo la comune consuetudine per cui si parlprmmente di senso solo in rapporto a quello del
corpo. Non occorre comunque continuamente ripetiérehe ho gia scritto anche in precedenza-
basta ricordarlo ogni qualvolta questo modo diiesgnsi ricorre nei miei scritti.

4.3 E quando ho detto del Padre e del Figlio: Eaasa sola chi genera e chi & generato-, avrei
dovuto dire "-sono una cosa sola:", come la Vetéasa proclama quando dice: lo e il Padre siamo
una cosa sola-. Non approvo neppure di aver de¢tdncquesta vita I'anima puo esser felice una
volta che abbia conosciuto Dio-: I'affermazionerpbbe forse essere valida, ma solo a patto che
tale felicita sia oggetto di speranza. Quanto f#dltanazione che 'unione con la sapienza non si
raggiunge seguendo un’unica via-, non suona bermne se si affermasse che esiste un’altra via
oltre al Cristo il quale ha affermato: lo sono ia.\5i sarebbe dovuto evitare di turbare in questo
modo la sensibilita degli spiriti religiosi, ancbe € vero che altra € la via universale, altredeav



proposito delle quali cantiamo nel Salmo: Fammiosmere le tue vie, Signore, e insegnami i tuoi
sentieri-. Anche nell'affermazione che bisognatdib fuggire da codeste realta sensibili-, si
sarebbe dovuto evitare il sospetto che facessimtvanta posizione dello pseudofilosofo Porfirio,
secondo il quale si deve fuggire da ogni realtpaaa-. Non ho detto " da tutte le realta sensibili
ma solo da quelle di questo mondo soggette a dorrezAvrei dovuto piuttosto dire: non ci
saranno piu realta sensibili come queste nel cietivo e nella terra nuova del mondo che verra.

4.4 Ho anche detto in un passo che gli espert migdicipline liberali ne recuperano sicuramente la
conoscenza in se stessi dove giace nell’oblioadtsm I'apprendimento e, in certo qual senso, la
dissotterrano-. Anche questo non incontra la mpa@zione. C’e piuttosto da ritenere che anche
degli indotti siano in grado di fornire rispostenémrmi a verita su talune discipline, quando vengon
fatte loro delle domande in forma corretta; maasiviene perché risplende in loro la luce della
ragione eterna nella quale contemplano, nei limitui &€ dato loro di farlo, le verita immutabili,

non perché le abbiano conosciute un tempo e seune |goi dimenticati, come hanno creduto
Platone e quelli che la pensano come lui. Conttortaopinione ho gia dissertato nel dodicesimo
libro su La Trinita, nei limiti in cui I'argomentaffrontato me ne offriva I'occasione.

Quest'opera incomincia cosi: Considerando dentraalmolte e svariate questioni.
V — L'immortalita dell'anima, un libro

5.1 Dopo i libri dei Soliloqui, rientrato a Milardalla campagna, scrissi un libro Sullimmortalita
dellanima, che avevo concepito come un promenionasta del completamento dei Soliloqui, che
erano rimasti incompiuti. Non so come, pero, e i@ mie intenzioni lo scritto divenne di
pubblica ragione ed & menzionato fra i miei opustmhanzitutto per il procedere contorto delle
argomentazioni e per I'estrema concisione e casiros che € anche per me molto faticoso
concentrarmi nella sua lettura, e a malapena ri@astmavarne un senso.

5.2 Ma c’e dell’altro. In un’argomentazione di qlibro, nella quale prendo in considerazione solo
le anime degli uomini, ho detto: Non ci puo esskseiplina in chi non apprende-; analogamente in
un altro passo ho detto: Nulla abbraccia la scisezaon cio che e di pertinenza di una qualche
disciplina-. Non avevo considerato che Dio non apge nessuna disciplina, ma possiede la
conoscenza di tutto e che in tale conoscenza eresa@nche quella del futuro. Pure erronea e
I'altra mia affermazione che I'unione di vita e i@ge non appartengono che all’anima-; neppure in
Dio infatti c’é vita senza ragione, che anzi viteagione sono in lui al massimo grado; altrettanto
errato € quanto ho detto un po’ prima: Cio chegetig del pensiero € sempre lo stesso-. Anche
I'anima & oggetto del pensiero, eppure non é setamtessa. Quanto all’altra affermazione —
I'anima non si puo separare dalla ragione etermehpaon € ad essa unita spazialmente- — non mi
sarei espresso cosi se fossi stato tanto espdiedSaere Scritture da ricordarmi quanto e scritto:
vostri peccati vi separano da Dio-. Da cio é pdssdgmmprendere che ci pud essere separazione
anche di quanto era unito non spazialmente, mawsgmente.

5.3 Non sono riuscito a ricordare che cosa intesidise con la frase: L'anima, se manca del corpo,
non e in questo mondo-. Forse che l'alternativdgpanime dei morti € o di non mancare del corpo
o di non essere in questo mondo, quasi che gliiinéa siano in questo mondo?. Poiché pero
assegnavo all’espressione mancare del corpo ueaaapositiva, € possibile che col termine corpo
intendessi designare i mali del corpo. Se & cos) denmettere di essermi servito in modo troppo
inusitato del vocabolo corpo. Frutto di sconsidezah € anche quest’altro tratto: Attraverso I'anima
da parte della Somma Essenza vien data una forowag, in virtu della quale é tutto cio che €. In
virtt dell’'anima dunque il corpo sussiste ed adguesistenza, per il principio stesso da cui e
animato sia in generale come il mondo sia in paldie come un qualsiasi essere fornito d’anima
che & nel mondo-. Tutto cio e stato detto conrmestisconsideratezza.



Questo libro incomincia cosi: Se una disciplinaiha sua sede specifica.
VI — Libri sulle discipline, un libro*

6. Nel medesimo torno di tempo in cui soggiornawilano in attesa di ricevere il battesimo tentai
anche di portare avanti un’opera in piu libri swdlscipline, coinvolgendo nella discussione,
attraverso la tecnica dell’interrogazione, le peesche erano con me e che non rifuggivano da quel
tipo di interessi. Mi ripromettevo cosi, seguendden articolato e graduale percorso, di giungere
io stesso e di condurre gli altri alla conoscergliedealta incorporee passando prima attraverso
guelle corporee. Di quel progetto sono pero rigsgitondurre a termine solo il libro su La
grammatica, che non ho piu trovato nel mio armaglieei libri su La musica limitati a quella parte
che prende il nome di ritmo. Ho scritto questildei da battezzato, dopo essere rientrato in Afric
dall’ltalia: in quel di Milano infatti avevo apperadbordato la trattazione di tale disciplina. Delle
altre cinque discipline, alle quali avevo pure pasiano in quella medesima circostanza, vale a dire
la dialettica, la retorica, la geometria, I'aritieet la filosofia, sono rimasti solo gli inizi appee
abbozzati, anch’essi scomparsi dall’armadio, mastippongo siano ancora in possesso di
qualcuno.

VII (VI) — La morale della Chiesa cattolica e larale dei Manichei, due libri

7.1 Avevo gia ricevuto il battesimo e, soggiornaad@oma, non me la sentii di tollerare in silenzio
la presunzione dei Manichei. Forti della loro ingawmole continenza o astinenza costoro, per
ingannare gli ignari, si pongono al di sopra dei @istiani, coi quali non possono ambire ad alcun
possibile confronto. Scrissi allora due libri, BBoLa morale della Chiesa cattolica, I'altro su La
morale dei Manichei.

7.2 Nel libro su La morale della Chiesa Cattolicawe adottato come testimonianza un passo
scritturistico cosi redatto: Per causa tua veniaaipiti per una intera giornata, siamo stati
considerati alla stregua di pecore da macelloawdva tratto in inganno la scorrettezza del mio
esemplare, non avendo io ricordato I'esatta lezidata la scarsa consuetudine che allora avevo
con le Scritture. Infatti altri esemplari contendatstessa traduzione non recano: per causa tua
siamo colpiti, bensi: per causa tua siamo colpiticate, espressione che altri, servendosi di un
unico vocabolo, rendono con: siamo fatti moriree Ghtratti del testo esatto & provato dai codici
recanti la versione greca delle Scritture antictafdai Settanta e dalla quale deriva quelladatin
Eppure proprio partendo dalle parole: per causaiarao colpiti, ho potuto impostare delle
discussioni la cui sostanza non me la sento dpdissare. Non sono pero assolutamente riuscito a
provare, partendo da quelle parole, I'accordo fiiche e nuove Scritture. Ho chiarito I'origine del
mio errore: sono pero ugualmente riuscito a dinaostsufficientemente quell’accordo sulla base di
altri testi.

7.3 Poco piu avanti, ho addotto un passo del Lilelta Sapienza secondo I'esemplare in nostro
possesso dove si leggeva: La Sapienza insegnariatsg la giustizia e la virtu-. Anche partendo da
queste parole ho potuto discutere delle veritagrnaccasionalmente addivenuto alla loro scoperta
attraverso un errore. Che c’e di piu vero del fatie la Sapienza insegna la verita della
contemplazione, concetto che ritenevo espressteigaine "-sobrieta-", o che insegna la correttezza
dell'agire, che pensavo indicata dagli altri duenii@i: "-giustizia-" e "-virtu-"? Ma i codici migiri

di quella traduzione recano: insegna la sobri¢sasapienza e la giustizia e la virtu. Con questi
termini il traduttore latino ha inteso designarg|lettro virtu che entrano soprattutto nel linguagg
filosofico: chiama sobrieta la temperanza, assefjagrudenza il nome di sapienza, nomina la
fortezza mediante il termine virtu ed ha tradotitmda giustizia col suo nome. Molto tempo dopo,
consultando gli esemplari greci, ho constatatongie.ibro della Sapienza le quattro virtu sono



designate con gli esatti vocaboli loro assegnatGdaci. Analogo € il caso di questo passo deblibr
di Salomone — Vanita dei vanitosi, ha detto 'Es@ste — una frase che ho letto in questa forma in
molti manoscritti. Non cosi pero il testo greco cbea: Vanita delle vanita-. In seguito ho
constatato che erano migliori gli esemplari latiné recano delle vanita, non dei vanitosi. Risulta
comunque tutto vero cio che ho detto traendo spdatguesto errore, come si evince dal contenuto
di tutta la mia esposizione.

7.4 Ho anche detto: Quello stesso che desiderimmoscere, cioé Dio, amiamolo prima con amore
pieno-. Sarebbe stato meglio dire "-sincero-" cudzpieno, per evitare che si pensasse che I'amore
di Dio non sara maggiore quando lo vedremo facéeceia:-. S’accetti dunque I'espressione, ma
intendendo per pieno cio di cui non vi puo esset@ami piu grande durante la nostra
peregrinazione terrena guidata dalla fede. Il wostnore sara pieno, anzi pienissimo, ma al
momento della visione diretta? Analogamente dirmbhe soccorrono i bisognosi ho detto che
vengono chiamati misericordiosi, anche se sonoglalensaggi da non provare piu alcun dolore
nell’animo. La frase non va intesa nel senso abegrsdo me, vi sarebbero in questa vita saggi di
questo tipo: infatti non ho detto "-quando sonmd; anche se sono.

7.5 In un altro passo ho detto: Una volta che gquastore umano abbia nutrito e rafforzato I'anima
e questa, attaccata alle tue mammelle, sia stagaame grado di seguire Dio, una volta che la sua
Maesta abbia incominciato a manifestarsi entratilisufficientemente ampi per chi soggiorna in
guesta terra, ne nasce un tale ardore di caritggm®ie divino erompe in un tale incendio da
distruggere col fuoco ogni vizio, da restituiréelbere umano santita e purezza e da mostrare
guanto sia degna di Dio I'affermazione: "-sono wwcb che consuma-"-. | Pelagiani su questa base
potrebbero attribuirmi I'affermazione che tale perbne possa toccarci in questa vita mortale. Si
guardino pero bene dal farlo. L'ardore della carit&sso in grado di seguire Dio e reso cosi grande
da consumare tutti i vizi, puo senza dubbio naseexd@lupparsi in questa vita. Non puo pero
raggiungere compiutamente quaggiu lo scopo penauiascimento, quello di togliere all’'uomo
ogni menda, anche se resta vero che un risultagiogcande si realizza compiutamente grazie a
guesto stesso ardore di carita quando e dove épesk come il bagno della rigenerazione lava la
macchia di tutti i peccati che la nascita dell’'uopmito con sé e che contrasse la sua iniquita, cosi
possa quella perfezione purificarlo dalle bruttdireutti i vizi senza dei quali non vi sarebbe per
'uomo debolezza alcuna in questo mondo. Cosi vamese anche le parole dell’Apostolo: Cristo
ha amato la Chiesa e si € offerto per essa purdima col bagno dell’acqua unito alla parola, si da
far sorgere dinanzi a sé una Chiesa gloriosa, saeazahia né ruga né consimili imperfezioni-.
Nella attuale situazione € il bagno dell’acquaaaita parola che purifica la Chiesa. Ma poiché
essa, finché e quaggiu, € unanime nel dire: rimatstri peccati-, € chiaro che in tale situazione
non e del tutto senza macchia o ruga o difettiicoifisDa quanto tuttavia riceve quaggiu, vien
condotta verso quella gloria e quella perfeziore @i non esiste.

7.6 Nell'altro libro intitolato La morale dei Marhiei ho scritto: La bonta di Dio dispone le creature
che hanno deviato in modo ch’esse vengano a triavalta posizione che loro maggiormente
conviene, in attesa che, restaurato I'ordine d®i toovimenti, ritornino al punto a partire dal cual
avevano deviato-. Queste parole non vanno intdsenso che tutte ritorneranno al punto a partire
dal quale avevano deviato, come aveva sostenug@e@zi-, ma vanno riferite solo a quelle creature
che di fatto compiono questo ritorno. Non ritormera infatti a Dio, dal quale si sono allontanati,
coloro che saranno puniti col fuoco eterno; néeci contrasto col fatto che tutte le creature che
hanno deviato sono disposte in modo da trovarfa pelsizione che loro maggiormente conviene:
per coloro infatti che non ritorneranno e perfegate congruente trovarsi nei tormenti. In un altro
passo ho scritto: Nessuno dubita che gli scaradmsiano da fimo plasmato a forma di palla e da
essi sepolto-; in realta molti dubitano che ciovei@ e molti altri non ne hanno neppure sentito
parlare.



Quest’opera inizia cosi: In altri libri penso dieasufficientemente trattato.

VIII (VII) — La grandezza dell’anima, un libro

8.1 Sempre a Roma ho composto un dialogo nel grealgono indagate e discusse molte questioni
relative all’'anima quali la sua origine, la suaumat la sua grandezza, il motivo della sua uniaie ¢
corpo, cio ch’essa diviene al momento dell’enteatiell'uscita dal corpo-. Poiché vi ho discusso
con grande impegno e con approfondimenti sottllad®ia grandezza, e mio intendimento era
guello di dimostrare se possibile che tale grana@lemn é riportabile alla dimensione dei corpi
materiali, pur trattandosi di qualcosa di verameméade, il libro nel suo insieme ha ricevuto ibsu
titolo da quest’'unica questione, titolo che, pedasuona: La grandezza dell’anima.

8.2 In questo libro ho espresso I'opinione cheiftenabbia recato con sé i contenuti di tutte le art
e che quello che chiamiamo apprendere altro noahsaichiamare alla memoria e ricordare-.
Questa affermazione non va pero intesa nel seressi@tcetta una di queste ipotesi: o che I'anima
sia gia vissuta in questo mondo, inserita in uaorpo, o che sia vissuta altrove, non importa se
nel corpo o fuori del corpo, e che abbia precedeaeteée appreso in un’altra vita cio cui é in grado
di rispondere se interrogata, visto che in questapuo averlo appreso-. Puo essere infatti, coene s’
gia detto in quest’opera , che I'anima abbia talgacita in quanto rientra nella sfera delle nature
intelligibili e le realta cui essa e connessa somo solo intelligibili, ma anche immortali. Pertant
I'ordine in cui rientra comporta che, ogni qualeodi volge alle realta cui € connessa o0 a se skessa
in grado di dare su tali realta risposte conforhvieso in quanto ne ha diretta intuizione. Né ha
recato con sé e possiede in quel modo i contentuttd le arti: su quelle che attengono ai seesi d
corpo, come per esempio su molti aspetti della onegie su tutti i contenuti dell’astronomia, non e
in grado di esporre se non cid che ha potuto aplererin questo mondo. E invece in grado di
rispondere, in base a quanto s’e detto, sulleavedtte dalla sola intelligenza ogni qualvolta sia
stata correttamente interrogata da se stessaltridaguando le abbia richiamate alla memoria.

8.3 In un altro passo ho detto: Vorrei a questdgdire di piu ed impormi, mentre in certo qual
modo ti faccio da maestro, di non por mano ad akraon al compito di restituirmi a me stesso cui
soprattutto mi debbo-. Mi sembra che avrei dovuitigsto dire: restituirmi a Dio al quale
soprattutto mi debbo. Mi ero espresso cosi poicloério deve in primo luogo restituirsi a se stesso:
solo a questo punto, fatto in un certo senso ihprpasso, puo alzarsi e salire fino a Dio come |l
figlio minore della parabola che, dopo esser rantin se stesso disse: M’alzero e andro da mio
padre-. Subito dopo ho aggiunto: e diventare uhmgo amico del padrone. Quanto alla frase: cui
soprattutto mi debbo, € da intendersi in riferinoeagli uomini: mi debbo infatti a me stesso piu che
a tutti gli altri uomini, anche se a Dio piu chena stesso.

Questo libro incomincia cosi: Poiché vedo che haltartempo libero.
IX (VIII) = Il libero arbitrio, tre libri

9.1 Mentre ci trovavamo ancora a Roma si manifestmi la volonta di approfondire, attraverso
una disputa, il problema dell’origine del male gpostammo la discussione secondo un progetto
ben preciso, quello di esperire la possibilita ghergomentazione ben meditata e articolata,
compatibilmente con quanto attraverso tale disongsera possibile realizzare in tale direzione con
I'aiuto di Dio, conducesse alla nostra comprensiangerita su questo argomento cui gia aderivamo
in obbedienza all’autorita divina. E poiché, doperaattentamente discusso la questione,
giungemmo unanimemente alla conclusione che il matya dal libero arbitrio della volonta, i tre
libri scaturiti dalla disputa ebbero come titolditlero arbitrio. Condussi a termine come potei il



terzo e il quarto in Africa, quando ero gia statdimato sacerdote ad Ippona.

9.2 In questi libri i temi discussi erano talmetaeti da indurmi a rimandare la soluzione di talune
questioni che mi si erano presentate cammin facerah® non ero riuscito a sviluppare
adeguatamente o che avrebbero comunque richidstoosoento un lungo discorso. S’era pero
fatto in modo che, partendo da due o da tutte $&zmmi alternative che quelle questioni, in
mancanza dell’evidenza del vero, comportavanmstmo argomentare dovesse comunque
addivenire al risultato che, quale che fosse la @ le soluzioni proposte, si fosse tenuti angte

0 anche a dimostrare che a Dio spetta la lode.l@dislcussione fu intrapresa per coloro che
escludono che I'origine del male possa esseredimta al libero arbitrio della volonta e sostengono
che, se si accetta tale origine, si & costretéitatbuirne la colpa a Dio, creatore di tutti giseri.
Scopo di questo loro atteggiamento € l'introduzidinen principio del male immutabile e coeterno
a Dio e cio fanno — trattasi infatti dei Manicheper tener fede a un errore della loro empia
dottrina. Da quei libri invece, data la specifidi@la questione proposta, € del tutto assente ogni
discussione sulla grazia mediante la quale Diorbdgstinato i suoi eletti predisponendo la volonta
di quelli fra loro che gia nell’'esercitare tale @ota fruiscono del libero arbitrio. Quando se n’e
offerta 'occasione se n’é fatta solo una rapidaziene e si € evitato di fornirne una approfondita
laboriosa difesa quasi che quello fosse il tem@aféto. Altro e infatti interrogarsi sull’origingel
male, altro & chiedersi donde prendere I'avviotperare al bene di un tempo o per raggiungerne
uno maggiore.

9.3 Non si esaltino troppo pero i nuovi ereticissg di Pelagio. Se in questi libri ci siamo lagicia
andare a molte affermazioni favorevoli al liberbitio in conformita con quanto il tema affrontato
esigeva, cio non significa che intendessimo matgerdto stesso piano di gente come loro, che
sostengono il libero arbitrio della volonta finopainto di togliere spazio alla grazia divina e di
ritenere che questa ci sia concessa in consegdenpastri meriti. Ho detto, e vero, nel primo

libro: Le cattive azioni sono punite dalla giusdizii Dio; ed ho aggiunto: Non sarebbe giusta la
punizione se non fossero commesse volontariamétaeamenti, nel sostenere che la buona volonta
€ un bene cosi grande da sopravanzare giustanéiideni propri del corpo e ad esso esterni, ho
detto: Ti sara ormai chiaro, a quanto mi par diregghe dipende dalla volonta il fruire o il non
fruire di un bene cosi grande e cosi autenticov@hefatti di piu interno alla volonta della vaita
stessa? E in un altro passo: Che motivo c’e digpoardubbio una verita come questa, che cioé e in
forza della volonta che noi, pur se in passato fersempre privi di saggezza, conduciamo
meritatamente una vita apprezzabile e felice e sdmpre per opera della volonta, ne conduciamo
una indegna ed infelice? Cosi pure ho scritto imltno passo: Ne consegue che chiunque vuol
vivere con rettitudine ed onesta, se e sua volbrtderlo, rinunciando ai beni fugaci, conseguira
un bene cosi grande con tanta facilita che perd¢oinseguire I'oggetto della sua volonta coinciaer
con l'atto stesso di volerlo. Cosi pure altroveshotto: Quella legge divina, che € tempo di
riprendere in considerazione, ha fissato con imhilga@ecreto questo principio, che nella volonta
stia il merito, nella felicita e nella miseria figmio e il castigo. E altrove: Risulta legata aldonta

la decisione che ciascuno sceglie liberamentegliisze di adottare. Nel secondo libro poi ho
detto: L'uomo stesso, infatti, in quanto uomo, ébene, dal momento che, qualora lo voglia, puo
realizzare una retta condotta di vita. In un gitasso dello stesso libro ho affermato che il libero
arbitrio della volonta € condizione necessariaypeagire corretto. Nel terzo libro poi ho detto:eCh
motivo c’é di chiedersi donde derivi questo impulsaonseguenza del quale la volonta é stornata
da un bene non soggetto a mutamento e volta verbene mutevole? Non riconosciamo forse che
tale impulso € peculiare dell’anima, volontarioez pio stesso colpevole e che ogni regola utile al
riguardo ha un ben preciso scopo, quello di disage e fermare quell'impulso e di volgere la
nostra volonta dalla mutabilita di cio che é tengp@alla fruizione del bene eterno? In un altro
passo ho detto: Cio che dici di te e la veritaaclamarlo nel modo migliore. Non potresti avvertire
che e in nostro potere se non il fatto stessordida che vogliamo. Nulla pertanto € in nostro
potere quanto la stessa volonta: essa infatti eoiamente e senza indugio a nostra disposizione



non appena lo vogliamo. Cosi pure ho detto in tro psso: Se ricevi lode quando vedi cio che
devi fare, anche se non lo vedi se non in coluiechemutabile verita, quanto piu si dovra rendere
lode a colui che ci ha ordinato di volerlo, ci Heedo la possibilita di farlo e non ha permesse ch
rimanesse impunito il nostro rifiuto. Quindi ho aggo: Se il dovere di ciascuno e in rapporto con
cio che haricevuto e se 'uomo é fatto in modo @déee necessariamente peccare, il suo dovere
sara di peccare. Quando dunque pecca fa cio clee Mavpoiché dire questo € un delitto, ne deriva
che nessuno € spinto dalla sua peculiare natueacape. E ancora: Quale infine potra essere una
causa della volonta che preceda la volonta? Ctiisfatlentifica con la volonta stessa e non ci si
allontana da quella prima radice che e la volom&altro dalla volonta e non contempla alcun
peccato. O dunque la volonta € la prima causaeat®lgre, 0 nessun peccato lo puo essere. Ma non
si puo ragionevolmente imputare il peccato se nam @ecca. Non e quindi giusto imputarlo ad
alcuno se non a chi pecca volontariamente. Dico paoc avanti: Chi pecca nel fare cio che non
puo assolutamente essere evitato? Visto pero dadtalisi pecca, cio significa che evitare e
possibile. Di questa mia testimonianza si € seRélagio in un suo libro, ed io, nel rispondergli
con un altro libro, ho voluto che il titolo del miosse: La natura e la grazia.

9.4 Poiché nelle espressioni citate e in altre ioaifision si fa menzione alcuna della grazia divina
che non era allora in questione, i Pelagiani riberego possono ritenere che noi fossimo sulla loro
stessa linea. Ma & una supposizione infondatartEnsente la volonta che ci fa peccare e vivere
rettamente, e questo € il concetto che abbiamoppaito nelle espressioni qui riportate. Se quindi
non interviene la grazia divina a liberare la siegsonta dalla condizione servile che la fa schiav
del peccato e non l'aiuta a superare i suoi djfetih € possibile ai mortali vivere secondo pieta e
giustizia. E se questo benefico intervento diveoie libera la volonta, non la precedesse, 10 si
dovrebbe considerare come un compenso concessoiansriti e non sarebbe piu grazia, visto che
per grazia s'intende in ogni caso cio che é daatugamente. Di questo abbiamo sufficientemente
trattato in altri nostri opuscoli, nel contestoldelonfutazione dei nuovi eretici che di questaigra

si dichiarano nemici. Cio non toglie che nei ligui libero arbitrio ora in esame, che non abbiamo
assolutamente scritto contro di loro, visto chei@l gempo ancora non esistevano, bensi contro i
Manichei, non abbiamo del tutto passato sotto zikecodesta grazia divina ch’essi si sforzano di
togliere di mezzo con indicibile empieta. Abbiamedtd nel secondo libro: Non solo i beni grandi,
ma anche gli infimi non possono trarre il loro essghe da colui che € la fonte di tutti i beni,&cio

da Dio. E poco oltre: Le virtu, grazie alle qualiimmo rettamente, sono dei beni grandi. | pregi
esteriori dei corpi, quali essi siano, la cui agaet compatibile con una vita conforme a rettitadin
sono beni infimi. Le potenzialita dell’anima, in nt@nza delle quali vivere rettamente e
impossibile, sono beni medi. Ora non c’é nessumrodfabcia cattivo uso delle virtu, ma chiunque
non solo puo far buon uso degli altri beni, cioerdedi e degli infimi, ma anche farne uno cattivo.
E il motivo per cui nessuno puo far cattivo usdaleirtu consiste nel fatto che funzione dellawirt

e il buon uso di quei beni dei quali € possibiletenfare un uso non buono. Ma nessuno, facendone
buon uso, pud farne uno cattivo. E per questo @lyeherosita e la grandezza della bonta divina ha
concesso che ci siano beni grandi, ma anche beatiiedenfimi. La sua bonta va lodata piu nei
grandi beni che nei medi, e pit nei medi che nafjini. Ma in tutti piu che se non ce li avessditut
forniti. E in un altro passo ho detto: Tu pero nemtsaldo il tuo sentimento religioso si che alla
tua sensibilita, o alla tua intelligenza, o al pemsiero, comungue sia orientato, nulla si presenti
come un bene che non derivi da Dio. Cosi pure ialtio passo ho detto: Ma poiché 'uomo, che di
sua iniziativa é caduto, non puo allo stesso madl@varsi di sua iniziativa, afferriamo con fede
sicura la mano di Dio che ci vien tesa dall’altdlaapersona del Signore nostro Gesu Cristo.

9.5 Nel terzo libro, 'ammetto, ero ricorso a upesssione che, come s’e ricordato, aveva indotto
Pelagio a trarre dai miei scritti argomenti a samofe. Essa suona: Chi pecca nel fare cio che non
puo essere evitato? Visto pero che di fatto sigeco significa che evitare € possibile. Subitpalo
pero avevo aggiunto: E tuttavia ci sono azioni cioepper ignoranza che vengono riprovate e che
si ritiene debbano essere corrette in base alfa@atdelle Sacre Scritture. Dice infatti I’Apostolo



".Ho ottenuto misericordia poiché ho agito per igmaa-". E il Profeta: "-Dimentica i peccati

dovuti alla mia giovane eta ed alla mia ignoranzarithe cio che si fa per necessita va riprovato,
guando l'uomo vuole agire correttamente, ma nangrado di farlo. Che fondamento avrebbero
altrimenti espressioni come questa: "-Non faccieile che voglio, ma il male che odio-"; o l'altra:
"-Non mi manca la volonta, ma la possibilita defdrbene-"; o I'altra ancora: "-La carne concepisc
desideri in contrasto con lo spirito, e lo spiiitacontrasto con la carne: queste due componenti
infatti si avversano reciprocamente si da non ptteme di fare cio che volete-"? Ma tutte queste
miserie sono appannaggio degli uomini che hanmolaidb spalle la nota condanna a morire. Se
infatti questa non e una punizione per 'uomo, ma kegge di natura, allora codesti non sono
peccati. E se non si allontana da quella situazmefia quale € stato creato e che non contempla un
miglioramento, 'uomo, comportandosi come si congoia solo cio che deve. Ovviamente se
'uomo fosse buono, la sua situazione sarebbe shvén realta pero, dato ch’e cosi com’e, non e
buono e non ha la possibilita di esserlo sia clmeveala quale dovrebbe essere, sia che lo veda e
non riesca ad essere quale vede di dover essaréulilterebbe che questa sia una punizione? Ma
ogni punizione, se e giusta, € punizione del pecegirende il nome di castigo. Se invece é
ingiusta, visto che nessuno pone in dubbio cheati ti una punizione, cio vuol dire che e stata
inflitta al'uomo in forza di un potere ingiustooiehé tuttavia & da folle dubitare dell'onnipoterza
della giustizia di Dio, questa punizione & giustaeme scontata per qualche peccato. E infatti
impensabile che un tiranno ingiusto abbia potusottrarre 'uomo a Dio senza che se n'accorgesse
o che, al fine di tormentare 'uomo con una ingaystinizione, glielo abbia strappato suo malgrado
e abbia approfittato della sua debolezza terrondakp o lottando con lui. Resta dunque come
unica soluzione che questa giusta punizione ddavina condanna nei riguardi del’'uomo-. E in un
altro passo ho detto: Sostenere il falso in luogjovdro pur cadendo nell’errore contro la propria
volonta e non riuscire a trattenersi da un compuetato passionale per la resistenza e il tormento
provocati dalla dolorosa schiavitu della carne, nentra nella naturale costituzione delluomo, ma
costituisce la pena di un condannato. Quando peesicamo della libera volonta di agire
rettamente, intendiamo riferirci a quella liber&@la quale 'uomo é stato creato.

9.6 Ed ecco che, prima ancora che facesse la sugarsa I'eresia pelagiana, avevamo impostato la
nostra discussione come se gia avessimo i Pelagpame bersaglio. Visto che, come s’e detto, tutti
I beni derivano da Dio, sia quelli grandi, sia dueakedi, sia quelli infimi, il libero arbitrio dedi
volonta trova posto fra i medi, in quanto se ne famé anche un uso cattivo; e tale sua
classificazione e valida anche se esso e taleosleeyenga a mancare, € impossibile tenere una
corretta condotta di vita. Il suo buon uso perdeeuga virtu che fa parte dei grandi beni dei quali
nessuno puo far cattivo uso. E poiché, come stté,datti i beni, sia quelli grandi, sia quelli dig

sia quelli infimi, derivano da Dio, se ne conclude da Dio deriva anche il buon uso della libera
volonta che e una virtu ed & annoverato fra i grhadi. Quindi si € detto: possa la grazia divina
liberarci da quale infelicita, anche se inflittapaiccatori con somma giustizia, possa la graziaaliv
liberarci: € un fatto che 'uomo poté di sua inizia cadere in conseguenza del libero arbitrio, ma
non allo stesso modo risorgere. A questa infeldiitana giusta condanna si riferisce I'ignoranza e
la difficolta di cui é vittima 'uomo fin dal momém della nascita, né alcuno puo essere liberato da
guesto male senza l'intervento della grazia diviwegando il peccato originale i Pelagiani
escludono che questa infelicita possa discendewmaaiusta condanna. Pur tuttavia, anche nel
caso che ignoranza e difficolta fossero ascrivadlf originaria natura del’'uomo, non per questo
Dio sarebbe da incolpare, ma piuttosto da lodamecrisulta dalla discussione contenuta nel terzo
libro. La discussione contenuta nell’opera in gest va intesa come rivolta contro i Manichei i
guali non accettano le Sacre Scritture compredngto Testamento contenente il racconto del
peccato originale, e sostengono che quanto si lalggguardo nelle Lettere degli Apostoli vi
sarebbe stato introdotto con detestabile impuddarzeorruttori delle Scritture, quasi che gli
Apostoli non ne avessero punto parlato. Contrdadtani invece occorre difendere cio che
raccomandano entrambe le Scritture ch’essi affeong@accettare.



Quest’opera incomincia cosi: Dimmi, te ne pregdDgenon sia autore del male.
X (IX) — La Genesi difesa contro i Manichei, duerili

10.1 Quando mi ero stabilito gia in Africa scridak libri in difesa de La Genesi contro i Manichei.
L’intento di oppormi ai Manichei non era estraneblai precedenti ed era gia presente in tutte le
mie discussioni miranti a dimostrare che Dio nslla suprema bonta e immutabilita € il creatore di
tutte le nature soggette a mutamento e che nesstimia 0 sostanza e cattiva in quanto natura o
sostanza. Questi due libri pero furono scritti espamente contro costoro a difesa dell’Antica
Legge ch’essi attaccano con la veemente passiaeéata in loro da un folle errore. Il primo dei
due libri prende avvio dalle parole: In principidoZreo il cielo e la terra, e prosegue per sette
giorni fino al punto in cui & detto che nel settigiorno Dio si riposo. Il secondo parte dalle parol
Questo ¢ il libro della creazione del cielo e d&laa, e continua fino alla cacciata di Adamo kade
sua donna dal Paradiso ed alla collocazione dguaadia a difesa dell’albero della vita. Alla fine
del libro ho contrapposto la fede della veritaaaté all’errore dei Manichei e ho esposto
brevemente, ma con molta chiarezza, le loro e $&r@g@osizioni.

10.2 Ho detto: Quella luce non nutre gli occhi dagtelli privi di ragione, ma i cuori puri di

coloro che credono in Dio e si volgono dallamoedi@realta visibili e temporanee verso
I'adempimento dei suoi precetti; e questo e in otk tutti gli uomini, qualora lo vogliano. Non
credano pero i nuovi eretici seguaci di Pelagiolalfease sia stata detta nel senso che intendono
loro. E senz’altro vero che tutti gli uomini possdarlo, qualora lo vogliano, ma la loro volonta
vien preparata dal Signore e riceve un tale increndal dono dell’amore da metterli in grado di
farlo. Non ho fatto allora questa precisazione lp&mon necessaria a chiarire il tema al momento in
discussione. Nel mio scritto si legge altresi ehbdnedizione del Signore espressa con le parole:
Crescete e moltiplicatevi, si trasformo, dopo itqeto, in fecondita carnale. Non sono pero
assolutamented’accordo se si intendono queste andepunicamente nel senso che gli uomini non
avrebbero avuto figli se non avessero peccatoohatatazione poi che ci sono sia quadrupedi sia
volatili, che si nutrono solo di carni, non implicame logica conseguenza che si debba interpretare
in senso esclusivamente allegorico quanto si legfébro della Genesi, che cioé ad ogni genere di
animali e a tutti gli uccelli e a tutti i serperméngono forniti, perché possano nutrirsi, erbectiese
alberi da frutto. Tali animali infatti avrebberotpto esser nutriti dagli uomini anche coi fruttilde
terra qualora essi, servendo Dio in perfetta innpagavessero meritato, come corrispettivo di tale
obbedienza, la totale sottomissione al loro votktette le bestie e di tutti i volatili. Allo stes

modo pu0 meravigliare il modo col quale mi sonaresgo a proposito del popolo d’Israele quando
ho affermato che quel popolo serviva ancora ladegm la pratica materiale della circoncisione e
con i sacrifici, come se si trovasse nel mare dgapi. In realta gli Israeliti non avrebbero potuto
sacrificare fra i pagani: anche oggi possiamo @iast che non seguono la pratica dei sacrifici, a
meno che non si consideri un sacrificio I'uccisiahen agnello in occasione della Pasqua.

10.3 Nel secondo libro non mi sembra congruentéeliaazione che il termine nutrimento

potrebbe simboleggiare la vita; i codici che cimatrasmesso la traduzione migliore recano fieno e
non nutrimento e il termine fieno si adatta assanondi nutrimento a simboleggiare la vita. Non mi
sembra, inoltre, di aver correttamente denominatolp profetiche quelle contenute nel passo della
Scrittura che suona: Perché insuperbiscono la ¢édaaenere?. Trattasi di un’espressione che non
si legge nel libro di un autore al quale siam cgré spetti il nome di profeta. Non ho neppure
esattamente inteso il senso del passo dell’Apostelguale egli adduce le parole della Genesi: Il
primo uomo, Adamo, fu creato come anima viventeridre I'ho fatto nel commentare le parole,
sempre della Genesi: Dio soffid sul suo volto ffisodella vita e 'uomo fu creato come anima viva
0 anima vivente. In realta ’Apostolo aveva addafbel passo per dimostrare che il corpo umano e
fornito di anima, io invece, partendo da quello@acitato, pensavo di poter dimostrare che in
principio tutto 'uomo, e non solo il corpo dell’'mw, fu fornito di anima. Ho anche detto che



nessuna natura riceve un danno che provenga datpecn suoi, e I'ho detto in quanto chi fa del
male a un giusto non lo fa a lui, che anzi aumérmstiao compenso nei cieli; lo fa invece
concretamente a se stesso poiché, in conseguelteautevolonta di nuocere, ricevera il male che
ha fatto. | Pelagiani — inutile dirlo — possoneehpiretare questa affermazione nel senso da loro
voluto e sostenere che i peccati altrui non harammédggiato i bambini in quanto sono stato io ad
affermare che nessuna natura puo ricevere un darm@pnon provenga da peccati non suoi. Essi
perd non considerano che i bambini — i quali ini@g@so appartengono alla natura umana —
ereditano il peccato originale in quanto fu la natumana a peccare nei primi uomini: € esatto
pertanto dire che nessuna natura riceve un daremaa provenga dai suoi peccati. Sappiamo
infatti che fu a causa di un sol uomo, nel quatt peccarono, che il peccato entrdo nel mondo. Non
ho infatti detto che nessun uomo, ma che nessungniceve un danno che provenga da peccati
non suoi. | Pelagiani potrebbero anche rifugiaeti affermazione da me fatta poco dopo che non
esiste un male naturale. Intendevamo pero rifegitainatura quale era all’inizio, senza difetto
alcuno, ed in realta e quella la natura che viepramente definita natura dell'uomo. Noi invece ci
serviamo del termine natura in senso metaforicalpsignare 'uomo qual é alla sua nascita. Ed &
in questa chiave che s’esprime I’Apostolo dicersiamo stati anche noi un tempo per natura figli
dell'ira come tutti gli altr.

Quest’opera incomincia cosi: Se i Manichei scegies le persone da ingannare.

XI (X) — La musica, sei libri

11.1 In seguito, come ho gia ricordato, ho sce#bolibri su La musica. Di questi & stato soprédtut

il sesto ad ottenere notorieta, data la dignitaelal in esso affrontato. Vi si descrive infattinen

dai ritmi corporei e da quelli spirituali, ma mubdiy si giunge a quelli immutabili, che gia si

trovano nella stessa immutabile verita e comecpeseguenza, attraverso le creature, vengono
comprese e conosciute le realta invisibili relaiv@io. Ma vi si dice anche che coloro che non
possono fare questa esperienza, e pur tuttaviaeidella fede in Cristo, addivengono dopo questa
vita alla contemplazione di quelle verita con maggicertezza e provando una gioia piu grande.
Coloro invece che sono in grado di farla, se mamala fede in Cristo, che e I'unico Mediatore

fra Dio e gli uomini, sono destinati a perire catid la loro sapienza.

11.2 In questo libro ho detto: | corpi tanto pigvantaggiano in dignita quanto piu fruiscono di
tali ritmi; 'anima invece trae vantaggio propriallh mancanza di questi ritmi, che riceve per
tramite del corpo, tutte le volte che si affranaasknsi della carne e si lascia informare daiiritm
divini della Sapienza. Queste parole non vanno peese nel senso che i ritmi corporei non
sussisteranno piu nei corpi spirituali e incorhiliti in quanto questi saranno molto piu belli e
armoniosi; e neppure si deve pensare che I'anilmatagyal massimo della perfezione, non avvertira
piu quei ritmi dalla cui mancanza oggi trae vaniagbn questa vita occorre che si affranchi dai
sensi della carne per recepire le realta inteiligé cio avviene per la sua debolezza e peréa su
incapacita a volgersi con uguale intensita ad erigale realtd. Rimanendo inoltre in una
dimensione dominata dalla materia I'anima deve dpuai dai rischi della seduzione per tutto il
tempo in cui puo essere stornata verso un piandexoroso. Nell'altra vita invece si rafforzera e
perfezionera a tal punto che i ritmi legati allateni non potranno piu stornarla dalla
contemplazione della Sapienza e li avvertira seszarne sedotta, ma anche senza avvantaggiarsi
della loro mancanza. Tale sara il suo grado diderdi rettitudine che tali ritmi non le sfuggirann

e, al tempo stesso, non la domineranno.



11.3 Ho anche detto: Questo stato di salute raggi@nil massimo di consistenza e di certezza
quando, in un tempo e secondo un ordine stabgitesto corpo sara restituito alla sua originaria
stabilita- Non si deve intendere perd con questadcpo la risurrezione i nostri corpi non
sopravanzeranno quelli dei primi uomini collocal paradiso. Basti pensare che, a differenza di
questi ultimi, i corpi risuscitati non avranno fisogno di alimenti di cui nutrirsi. La stabilita
originaria va invece intesa nel senso che queii canp soffriranno piu alcuna affezione dolorosa,
cosi come non avrebbero potuto soffrirla gli uormiaii prima del peccato.

11.4 Ho anche detto in un altro passo: L'amoreudistp mondo € fonte di maggiore affanno. Cio
che in esso I'anima cerca, I'eternita e la stahiliton riesce a trovarlo: la bellezza di quagguar

il suo limite nel fluire delle cose e cio che is@dmita la stabilita & trasmesso da Dio per tramit
dell’'anima, in quanto la bellezza che muta soltargiotempo precede quella che muta a seconda del
tempo e dello spazio. Se possiamo intendere gpasdée nel senso che per bellezza di quaggiu
s’intende solo quella dei corpi degli uomini e deglimali che vivono fruendo del senso corporeo,
I'affermazione risulta manifestamente conformegiame. Cio che in questo tipo di bellezza imita
la stabilita e il fatto che questi medesimi comnservano la loro struttura finché sussistono, una
peculiarita che viene loro trasmessa dal sommmIddr tramite dell’anima. E 'anima che
conserva tale struttura evitando che si dissolsvamisca, il che e proprio quello che constatiamo
nei corpi degli animali quando I'anima se ne aléoa. Se pero si deve intendere che la bellezza di
quaggiu é presente in tutti i corpi, questa affaimge ci costringe a credere che il mondo stesso si
animato e che cio che in esso imita la stabilitsiaistato immesso dal sommo Iddio per tramite
dell’anima. Ma che codesto mondo sia un esserenigyeome hanno ritenuto Platone e moltissimi
altri filosofi, non ho potuto appurarlo con certaze mi risulta che ce ne possa convincere
I'autorita delle divine Scritture. Ho percio detimiavventata una consimile affermazione che mi e
occorso di fare nel libro su L'immortalita dell’ana e che pud essere interpretata in questo senso.
Cio pero non significa che giudichi falsa questtrda, ma solo che non riesco neppure a
convincermi che il mondo sia veramente un esseenté. Non ho dubbi perd che una cosa si
debba dare per certa, che non e un dio codestoansiadche possegga un’anima, sia che non la
possegga. Se la possiede € stato certamenterib mdista crearla; in caso contrario codesto dio non
puo essere di nessuno, né tanto meno il nostrdaé\pero nel caso che il mondo non sia un essere
vivente, e perfettamente legittimo credere cheavuga potenzialita spirituale e vitale, una
potenzialita che nei santi angeli e al servizi®u al fine di conferire al mondo bellezza e ordane
che ad essi stessi rimane incomprensibile. Intendes designare con I'espressione angeli santi
ogni santa creatura d’ordine spirituale impegnaléatculto e misterioso servizio di Dio. Ma non

e nell'uso della Sacra Scrittura ricorrere al tere@nima per indicare gli spiriti angelici. E vania

a quanto ho detto verso la fine di questo libnitmhi razionali e intelligibili propri delle anime

sante e beate accolgono in sé, senza intermddiatessa legge divina senza la quale non cade
foglia dall’albero e dalla quale e fissato il numeélkei nostri capelli e la trasmettono all’ordine
giuridico che domina la terra e gli inferi. Non wecbme il termine anime possa trovare una
giustificazione sulla base delle Sacre Scrittue¢ nhdomento che in questo passo non intendevo
riferirmi se non agli angeli a proposito dei quadn ricordo di aver mai letto nei testi canonicéch
abbiano un’anima.

Questo libro incomincia cosi: Troppo a lungo intea

XII (XI) — Il maestro, un libro

12 Nel medesimo periodo scrissi un libro intitoldtmaestro. In esso si discute, si indaga e si
scopre che il maestro che insegna la scienza aibualtro non & se non Dio, secondo quanto é

scritto nel Vangelo: L'unico vostro maestro € Qrisuesto libro incomincia cosi: Che cosa ti
sembra che noi intendiamo fare quando parliamo?



X1 (XII) — La vera religione, un libro

13.1 Allora scrissi anche un libro su La vera tielig. Nella discussione ivi contenuta si dimostra
con svariate e numerose argomentazioni che coertareligione si deve onorare I'unico vero Dio:
Padre, Figlio e Spirito Santo; si mette inoltreewidenza con quale suo grande atto di misericordia
la religione cristiana, che é la vera religiona, data concessa agli uomini attraverso un disegno
legato alla temporalita e si illustra come I'uonebba essere predisposto al medesimo culto di Dio
mediante una ben definita condotta di vita. Quilto pero parla soprattutto contro le due nature
dei Manichei.

13.2 In un passo di questo libro ho detto: Abbigesto e per acquisito che non avrebbe potuto
esserci alcun errore nella religione se I'anima aworasse, in luogo del suo Dio, un’anima o un
corpo o delle creazioni della sua immaginazionejuiesto caso ho usato il termine anima per
indicare una qualsiasi creatura incorporea. Nopdro seguito I'uso delle Scritture che, ove non ne
facciano un uso traslato, sembrano ricorrere atgualine per indicare il principio vitale degli
animali mortali dei quali fanno parte anche gli uoinfinché sono mortali. Poco dopo ho espresso
in forma migliore e piu breve il medesimo concetbo le parole: Non poniamoci al servizio della
creatura in luogo del Creatore-e non perdiamocnasiri vani pensieri-se cosi facciamo la nostra
religiosita raggiunge la perfezione. Col medesiermine ho indicato entrambe le creature, sia
quella spirituale, sia quella materiale. Restgofessione: creazioni della sua immaginazione, che
spiega perché nel nuovo passo ho detto: e nongmeodi nei nostri vani pensieri.

13.3 Ho anche detto: Questa €, ai nostri tempeligione cristiana conoscendo e seguendo la quale
si ottiene la salvezza col massimo di sicurezziacentiezza. Mi sono espresso cosi facendo
riferimento al nome e non alla realta ch’esso desifn effetti quella che ora prende il nome di
religione cristiana, esisteva gia in antico e noagsente neppure all’'origine del genere umano,
finché venne Cristo nella carne. Fu allora checlaveligione, che gia esisteva, incomincio ad
essere chiamata cristiana. Quando, dopo la risamez I'ascensione in cielo, gli Apostoli
incominciarono a predicare il Cristo e moltissinvehnero credenti, fu ad Antiochia che per la
prima volta, come é scritto, i suoi discepoli fusarhiamati "-Cristiani-"-. Per questo ho detto:
Questa e ai nostri tempi la religione cristianay perché un tempo non esistesse, ma perché piu
tardi prese questo nome.

13.4 In un altro passo ho detto: Concentrati, eom&ggiore attenzione e pieta possibile, su quanto
diro, e a chi segue tale linea che Dio porge il@uto. L'affermazione non va pero intesa nel senso
che Dio aiuti solo costoro e non anche quelli clvenio un diverso comportamento; e li aiuta per far
si che siano anch’essi come i primi, perché si gnp® nella ricerca con diligenza e pieta. Quanto
ai primi li aiuta perché riescano a trovare. Hohendetto in un altro passo: Ne derivera quindi che,
dopo la morte del corpo, che dobbiamo al primo @&gadl nostro corpo, a suo tempo e secondo
I'ordine che gli € proprio, sara restituito allatste condizione che aveva all’'origine.

L’affermazione va intesa nel senso che l'originasiabile condizione del nostro corpo, che abbiam
perso col peccato, era cosi vantaggiosa da noresubdecadimento della vecchiaia. A questo stato
originario il nostro corpo sara restituito al morteedella risurrezione dei morti. Ma avra in piu il
vantaggio di non doversi sostenere con alimentenat a lui bastera per alimentarsi essere
vivificato dal solo spirito, una volta che saraussitato come spirito datore di vita- ed allorasar
anche spirituale. Quello che fu il primo corpo, teh non fosse destinato a morire, qualora 'uomo
non avesse peccato, fu invece creato animale avdilee come anima vivente.

13.5 E ancora: Ora il peccato € un male talmegdealla volonta che in nessun modo potrebbe
essere peccato se non fosse volontario- Questazilgfiie pud sembrare falsa, ma, a ben
esaminarla, si rivela verissima. Bisogna qui pensaguel peccato che é solo peccato, non a quello
che é anche punizione del peccato, come ho diniostrprecedenza nel ricordare alcune



espressioni tratte dal terzo libro del mio scr#ttoll libero arbitrio Eppureanche quelli che non
senza ragione son detti peccati involontari, pepgr@etrati per ignoranza o costrizione, non
POSSONO in 0gni caso essere commessi senza lemkerdella volonta: anche chi pecca per
ignoranza, pecca comunque volontariamente, in quérgne di dover fare cio che non va fatto. E
anche chi, per la violenza esercitata dalla corso@piza della carne contro lo spirito, non fa ci® ch
vuole, da sfogo alla sua concupiscenza senza waerh tale condizione, non fa cio che vuole; se
pero si lascia vincere, cio significa che accorsentontariamente alla concupiscenza e non fa, in
tal caso, se non cio che vuole, non vincolatogiligtizia e schiavo del peccato- E anche quello che
nei bambini & detto peccato originale, benchéressifruiscano ancora del libero arbitrio della
volonta, non é assurdo chiamarlo volontario in goamna volta contratto a causa del primo cattivo
uso della volonta da parte dell'uomo, e divenuta;eérto qual modo, ereditario. Non & dunque falso
quanto ho detto: Il peccato € un male talmentetdeglta volonta che in nessun modo potrebbe
essere peccato se non fosse volontario. E in détié grazia divina che non solo vien cancellata la
colpa dei peccati passati in tutti coloro che verngbattezzati in Cristo, il che avviene per 'aaon
dello Spirito di rigenerazione, ma anche negli idign sanata la stessa volonta e vien predisposta
da Dio, il che si deve allo spirito di fede e diitza

13.6 In un altro passo in cui ho detto del Sigr®esu Cristo che non opero nulla con la violenza,
ma tutto con la persuasione e 'ammonizione- noarmricordato che caccio dal tempio con la
frusta i venditori e i compratori- Ma qual € latapga e I'effettiva portata di tale episodio (anske
e vero che caccio, loro malgrado, i demoni daghimd non con parole persuasive, ma con la forza
del suo potere)? E in un altro passo: Bisognaimgtuogo seguire coloro che ritengono che
I'unico Dio supremo sia anche I'unico vero e I'umidegno di culto. Se poi in loro non dovesse
risplendere la verita, ci si dovrebbe rivolgeremde. Potra sembrare che io mi sia espresso cosi
quasi che dubitassi della verita di questa religidn realta ho usato quelle parole perché si
addicevano a colui al quale al momento mi stavolgendo. Ho detto infatti cosi: Se poi in loro
non dovesse risplendere la verita, senza avermiima dubbio ch’essa risplende di fatto in loro.
Anche I'Apostolo dice: Se Cristo non é risuscitatma non certo perché dubiti che la risurrezione
sia avvenuta.

13.7 E certamente vero quanto ho scritto: Nonpgrénesso che quegli straordinari miracoli si
protraessero fino ai nostri tempi, per evitare ldm@ma cercasse sempre segni visibili e che il
genere umano, che si era esaltato per la straoiet@ali quei fatti, diminuisse la tensione a causa
dell'abitudine-. Oggi non accade piu, quando sidrmgla mano ai battezzati, ch’essi ricevano lo
Spirito Santo unitamente alla facolta di esprimagdie lingue di tutti i popoli. Neppure accade piu
che i malati riacquistino la salute se sfiorati'datbra provocata dal passaggio dei predicatori di
Cristo. E cio vale per tutti gli altri fatti di alta che, come si sa, non si sono piu verificati. Ma
quanto ho detto non va certo inteso nel sensoctliédsre che oggi si verifichino dei miracoli in
nome di Cristo. lo stesso, nel tempo in cui attendsla stesura di questo libro, ero venuto a
conoscenza di un cieco che aveva riacquistatesta a Milano, vicino ai corpi dei martiri di quella
citta e sapevo di altri fatti del genere di quelie anche oggi si verificano in cosi gran numem ch
non possiamo né conoscerli tutti né contare galedi conosciamo.

13.8 In un altro passo ho detto: Come dice I'Aplasto Ogni ordine deriva da Dio-". In realta
I’Apostolo non si € espresso con queste paroldieare il senso risulta identico. Le esatte parale d
lui pronunciate sono: Tutto cio che esiste e ondirnka Dio. Altrove ho detto: Nessuno ci inganni:

cio che é con giusta ragione biasimato, vien rég@hparagone con cio che & meglio.
L’affermazione riguardava le nature e le sostagmeste erano infatti 'oggetto della disputa, nen |
buone azioni e i peccati. Cosi pure in un altraspd® detto: Un uomo non deve essere amato da un
altro uomo alla stregua dei fratelli di sanguegofili, 0 dei coniugi, o di coloro che sono fad
parenti o affini o concittadini: si tratta anchequesto caso di forme di affetto limitate nel temipo

noi non avremmo questo tipo di relazioni che diaigla in conseguenza della nascita o della morte



se la nostra natura si fosse conservata ligiaegigtti e coerente con I'immagine di Dio e non fosse
caduta nel presente stato di corruzione. Per pagealisapprovo del tutto questa posizione come ho
gia fatto a proposito del primo libro de La Geraiésa contro i Manichei. Essa conduce alla
conclusione che quella prima coppia non avrebbergém altri uomini se non avesse peccato, quasi
che dall’'unione di un uomo e di una donna dovessasgere di necessita creature destinate a
morire. Non avevo ancora considerato la possililii& da creature immortali potessero nascere
altre creature immortali, ove la natura umana ndosse corrotta in conseguenza di quel grave
peccato. Non avevo supposto che, permanendo itogeafigli una favorevole disposizione a
generare, gli uomini potessero moltiplicarsi fincaggiungere un numero di santi pari a quelli
predestinati da Dio e che gli uomini potessero e@snon per succedere ai loro genitori quando
sopravvenisse la morte, ma per regnare assiente mlgita. Se nessuno avesse peccato, Ci
sarebbero stati ugualmente questi rapporti di pelee affinita e nessuno morirebbe.

13.9 In un altro passo ho detto: Volgendoci allaanDio e legando a lui solo le nostre anime — di
qui si ritiene che derivi il termine religione -ntamoci al sicuro da ogni superstizione. In queste
mie parole € espressa I'etimologia del termingyiatie che piu mi soddisfaceva. So che autorevoli
studiosi della lingua latina hanno proposto perstugocabolo un’altra origine, supponendo che
religio sia detto cosi percheé religitur [e rieletsoelto di nuovo]. Questo verbo &€ un composto di
legere, cioe eligere [eleggere, scegliere], siichatino religere equivale a eligere [eleggere].

Questo libro incomincia cosi: Poiché la via perioga buona e felice.
XIV (XII) — Sull'utilitd di credere, a Onorato, ulibro

14.1 Quando ero gia sacerdote ad Ippona scridginansu L'utilita di credere. Ne era destinatario
un mio amico che sapevo irretito dai Manichei eoaadnvischiato in quell’errore. Per lui nella
disciplina imposta dalla fede cattolica era oggdttoso che agli uomini fosse ordinato di credere
senza che venisse loro insegnato con solidi argbmeale fosse la verita. In questo libro ho detto:
Nei precetti e nei comandamenti della legge aiigoal tempo presente, non € lecito al cristiano
attenersi, quali o il sabato o la circoncisionesagrifici e altre consimili imposizioni, sono
contenuti misteri cosi grandi che chiunque abbigisento religioso comprende che non v'e nulla
di piu dannoso che interpretare alla lettera, pala per parola, il contenuto di quelle leggijau
di piu salutare che farlo rivelare dallo Spiritd.dui il detto: "-La lettera uccide, lo Spirito ta
vita-". Ho spiegato diversamente queste paroléapelstolo Paolo nel libro intitolato Lo spirito & |
lettera e quella spiegazione, per quanto sembra @, piuttosto, per quanto emerge dalle cose
stesse, € piu adeguata. Anche pero quella chegsiidéon e da respingere.

14.2 Ho anche detto: Due sono le categorie di persbe meritano lode in fatto di religione. L'una
e quella di coloro che hanno gia trovato e cheebbdno necessariamente giudicare i piu felici.
All'altra appartengono quelli che conducono la laoerca con grande impegno ed onesta. | primi
sono gia pervenuti al possesso dell'oggetto detla &spirazione, gli altri sono in cammino, ma
seguono un percorso che permette di giungere cmhuds certezza alla meéeta. Se queste mie parole
vanno intese nel senso che coloro che han giattr@vehe abbiamo detto essere giunti al possesso,
debbono essere considerati i piu felici, non innjoi@ia lo sono in questa vita, ma lo saranno in
guella che € nelle nostre speranze e alla qualkat®io attraverso la via della fede, non c’é errore
nella mia affermazione. Si deve infatti ritenere ehtrovare cio che va ricercato siano stati coloro
che gia dimorano dove noi desideriamo giungereaceie e credendo, seguendo cioé la via della
fede. Se invece si ritiene che costoro siano felic siano stati in questa vita, non mi sembra che
sia questa la verita. Ed affermo questo non peddngnte questa vita non vi sia alcuna verita che
sia comprensibile dalle nostre facolta intellettuaihon oggetto di sola fede, ma perché taleaerit
quale che sia, non puo fornire il massimo di fedi@ chi la possiede. Né si puo dire che per la
nostra mente rimanga incomprensibile I'oggetto’égtiressione dell’Apostolo: Ora vediamo



attraverso uno specchio, confusamente come inigmeno dell’altra: Ora solo in parte. E
certamente comprensibile, ma non conferisce ankorassimo della felicita. A concedere |l
massimo della felicita € la situazione espresda pakole: allora faccia a faccia, e: allora coeosc
allo stesso modo in cui sono conosciuto. Di coldre hanno sperimentato tale situazione si puo
veramente dire che sono in possesso della feitdaguale ci conduce il cammino di fede che
percorriamo e che costituisce il punto d’arrivo desideriamo raggiungere credendo. Molto pero si
discute sull'individuazione delle creature al massdella felicita che gia posseggono cio cui tende
questa nostra via. Che gia si trovino in tale gitr@e gli angeli santi non e oggetto di controwaersi
La questione invece riguarda giustamente gli uosanii gia defunti, dei quali ci si chiede se
debbano essere considerati fruitori di quel possé&sg sono stati liberati dal corpo corruttibile,

che e un peso per I'anima, ma ancora attendonbedom, la redenzione del proprio corpo, mentre
la loro carne si acqueta nella speranza, ma nplende ancora nel futuro stato di incorruttibilita.
Non & pero questa la sede per discutere e indagatea questa loro condizione possa derivare un
qualche impedimento a contemplare la verita congthi del cuore e, secondo quanto e detto,
faccia a faccia. Allo stato di felicita di cui S¥tto va riferita anche I'altra mia affermazione: E
motivo di grandissima felicita conoscere tutto goangrande, degno d’onore o anche divino. In
guesta vita, quale che sia I'estensione di tal®soenza, si € ancora ben lontani dal massimo della
felicita in quanto incomparabilmente piu ampiamietio e la dimensione dell'ignoto.

14.3 Consideriamo quanto ho detto: C’'é molta déifieia fra il tenere per certa una verita sulla base
di una precisa argomentazione del pensiero — wednmento che denominiamo sapere per scienza
— e l'affidarla alla tradizione orale o agli sdrfierché i posteri, credendo ad essa, ne siano
avvantaggiati. E consideriamo anche cio che hagetto dopo: Cid che sappiamo per scienza lo
dobbiamo alla ragione, cio che crediamo all'audor@rbene, non si pensi che con affermazioni
siffatte abbiamo inteso esprimere il timore chenwatro comune modo di esprimerci si dica di
avere scienza di qualcosa cui in realta si cretfargo sulla base di adeguate testimonianze.
Quando ci esprimiamo secondo una rigorosa propdidiaguaggio diciamo di avere scienza solo

di cio che comprendiamo attraverso una solida aegwazione mentale. Quando invece ricorriamo
a espressioni piu vicine all’'uso corrente, cheidlpmguaggio della divina Scrittura, non esitiam

a dichiarare di avere scienza sia di cio che pe&ogpattraverso i sensi del nostro corpo, siadli ci
che crediamo sulla base di testimoni degni di fede comprendendo la differenza che c’e fra i due
tipi di conoscenza.

14.4 Ho anche detto: E un principio non soggetialzbio che tutti gli uomini sono o stolti o saggi.
L’affermazione potrebbe sembrare in contrasto agantp si legge nel terzo libro Sul libero

arbitrio: Quasi che la natura umana non fosseadaui tenere un atteggiamento intermedio fra la
stoltezza e la saggezza. In realta questo e stétio @ momento in cui ci si chiedeva, a proposito
del primo uomo, se fosse stato creato saggio tostaton contemplasse, in origine, nessuna delle
due tipologie. Non potevamo infatti in nessun mddbnire stolto chi era stato creato senza difetto
— mentre grave difetto € la stoltezza — e d’ali@gonon risultava abbastanza chiaro come
potessimo definire saggia una creatura che po&#eesedotta. E per questo che, per riassumere, ho
deciso di dire: Quasi che la natura umana non fiosgeado di tenere un atteggiamento intermedio
fra la stoltezza e la saggezza. Mi rendevo congoarithe dei bambini, che dobbiamo ammettere
abbiano contratto il peccato originale, non possialine che siano né saggi né stolti, visto che non
fruiscono né in bene né in male del libero arhitBicendo in questo passo che gli uomini sono o
stolti o saggi ho voluto che 'affermazione s’indesse riferita a quelli che gia fruiscono della
ragione, la facolta che distingue gli uomini daglimali. E’ nello stesso senso che noi diciamo che
tutti gli uomini vogliono essere felici. Forse amel fare questa affermazione cosi vera ed evidente
dobbiamo temere che vengano implicati anche i bainchie ancora non possono avere questa
aspirazione?

14.5 In un altro passo, dopo aver ricordato clezieni miracolose compiute dal Signore quando



dimorava in un corpo di carne, ho aggiunto queatelp: Perché, si dira, questi fatti non accadono
piu? Ed ho risposto: Perché non desterebbero ngdieage non fossero straordinari, mentre se
rientrassero negli eventi consueti, non desterebber meraviglia. Ho detto questo poiché non si
danno piu né fatti cosi imponenti né in cosi gramero e tutti assieme, non perché non se ne
verifichino di simili anche oggi.

14.6 Ho detto alla fine del libro: Poiché queststnmdiscorso si & protratto oltre i limiti che mi
aspettavo, e giunto il momento di por fine al libv@glio pero tu tenga presente che in esso non ho
ancora incominciato a confutare i Manichei e norsamo ancora gettato sulle loro sciocchezze né
ho detto qualcosa di importante sulla stessa Clo@$alica. Ho solo voluto scalzare da te, ove mi
fosse possibile, la falsa opinione sui veri Crisitighe ci é stata insinuata con malizia o per
ignoranza e di elevarti alla conoscenza di vertdisii e divine. Questo volume resti dunque qual
e. Quando il tuo animo sara piu sereno, io sagefpiu disponibile per spiegarti tutto il resto.nNo
avevo affermato questo volendo dare ad intendexenoh avevo ancora scritto nulla contro i
Manichei o che nulla avevo affidato ai miei scitie riguardasse la dottrina cattolica. Al contrari

i tanti volumi da me precedentemente pubblicatirremiano che da parte mia non era stato passato
sotto silenzio né I'uno né I'altro tema. E in quekibro indirizzato a lui che

non avevo ancora incominciato a confutare i Manieh@n mi ero ancora gettato sulle loro
sciocchezze né avevo detto qualcosa di importaite stessa Chiesa Cattolica. Speravo, dopo
guesto inizio, di mettere per iscritto per lui gteaim quest’opera non avevo ancora scritto.

Questo libro incomincia cosi: Se a te, o Onorgipasisse la stessa e identica cosa.

XV (XIV) — Le due anime, contro i Manichei, un ldor

15.1 Dopo questo libro, mentre ero ancora semphcerdote , scrissi contro i Manichei trattando
delle due anime. Di queste affermano che 'unalbder@ina parte di Dio, I'altra deriverebbe dalla
stirpe delle tenebre, una realta che non rientberetel novero delle creature di Dio e sarebbe a lui
coeterna. Vanno anche dicendo nel loro delirioaaiteambe queste anime, delle quali 'una buona
e l'altra malvagia, coesisterebbero in uno stessoay affermano cioé che cotesta anima malvagia
sarebbe propria della nostra componente carnabenpanente che, sempre a loro dire,
apparterrebbe alla stirpe delle tenebre — ment#agbuona sarebbe costituita da una parte,
sopravvenuta dall’esterno, della stessa sostanr@adihe sarebbe entrata in contrasto con la stirpe
delle tenebre e risulterebbe unita e mescolatgahaa. Di qui I'attribuzione di tutti i beni

dell’'uomo all’anima buona e di tutti i mali a quelnalvagia. In questo libro ho scritto: Non esiste
alcuna vita, qualunque essa sia, che per il fédgss di essere vita e in quanto € veramente vita,
non si ricolleghi alla suprema fonte ed origindalelta. Ho affermato questo perché si intenda che
la vita, in quanto creatura, si ricollega al sued@ore, non gia che tragga origine da lui come sua
parte.

15.2 Ho anche detto che non v’é peccato se noa nelbnta. | Pelagiani possono pensare che
questa affermazione sia a loro favore in considengzdei bambini non ancora in grado di usare del
libero arbitrio della volonta che percio, a loroedisarebbero esenti dal peccato che vien loro
rimesso nel battesimo. Ma affermare questo é carstersere che il peccato — quel peccato che i
bambini, a nostro avviso, hanno ereditato da Adarper il quale risultano implicati nel suo delitto
e, per conseguenza, soggetti a pena — possa assd#isato in qualcosa di diverso dalla volont, |
volonta con la quale fu commesso quando si verlidbasgressione del comandamento divino. La
nostra affermazione che non v’'é peccato se noa melbnta pud anche essere ritenuta falsa, ove si
considerino le parole dell’Apostolo: Se faccio progio che non voglio, non sono piu io ad agire,



ma il peccato che abita in me. A tal punto questcpto € estraneo alla volonta da indurre
I’Apostolo a dichiarare: Faccio proprio cio che naglio. In che senso dunque non ci sarebbe
peccato se non nella volonta? Va pero considetetaaesto peccato del quale I'’Apostolo ha
parlato in tali termini prende il nome di peccass [a ragione che e determinato dal peccato e ne
costituisce la punizione. In realta cio di cui guparla é la concupiscenza della carne, come
I’Apostolo stesso chiarisce subito dopo dicendocls®in me, cioé nella mia carne, non alberga il
bene: ho infatti la possibilita di volere, ma nariadte il bene. La compiuta realizzazione del bene
consiste nell’assenza dall’'uomo della stessa casceipza del peccato, quella concupiscenza cui la
volonta si oppone quando si conduce una vita rigtia. attua perdo completamente il bene perché
c’é ancora in lui la concupiscenza cui s'opponedl@nta. La colpa legata a tale concupiscenza
viene mondata nel battesimo, ma resta la debolemz#a quale ogni fedele ben avviato sulla via
della perfezione tenacissimamente lotta fino a detaguarigione. Quanto al peccato che non
esiste se non nella volonta si deve intendere ssa soprattutto quello cui ha fatto seguito una
giusta condanna: trattasi in realta di quello cleatéato nel mondo per colpa di un solo uomo.
Eppure anche questo peccato, in conseguenza delsjuta I'assenso alla concupiscenza del
peccato, non vien commesso se non nella volontagu®sto anche in un altro passo ho detto: Non
si puo dunque peccare se non volontariamente.

15.3 In un altro passo cosi ho definito la stesdanta: La volonta € un impulso dell'anima a non
perdere 0 a conseguire qualcosa senza alcunazemstxi Mi ero espresso cosi perché con tale
definizione si stabilisse una distinzione fra @z volontaria e quella involontaria e si facesse
riferimento a coloro che per primi nel paradisotitosono per il genere umano l'origine del male.
A cio essi giunsero peccando senza che nessuasttingesse, peccando cioe liberamente e
volontariamente. Lo dimostra il fatto che non sagirono scientemente contro un ordine ricevuto,
ma colui che li tento (perché cio avvenisse) l@fecorrendo alla persuasione, non alla costrizione
Non sarebbe infatti un’incongruenza consideraregece involontario chi compisse un’azione
peccaminosa senza essere a conoscenza della sampaasita, anche se, a ben considerare la
cosa, non si puo dire che chi ha agito senza sapbia agito anche senza volere, con la
conseguenza che nemmeno il suo peccato poté aggr enza l'intervento della volonta. La sua
volonta dunque, secondo la definizione che se ate,@ stata un impulso dell’anima a non perdere
0 a conseguire qualcosa senza alcuna costriziaefiNinfatti costretto a fare cio che avrebbe
potuto non fare se I'avesse voluto. Lo ha dunqtte faoiché I'ha voluto, anche se non ha peccato
per averlo voluto, visto che ignorava la peccanitaadella sua azione. Neppure a tale peccato
percio fu estranea la volonta, pur trattandosiededilonta di fare e non di peccare; e pur tuttavia
guel fare é stato un peccato, dato che s’e fabtaloe non si sarebbe dovuto fare. Chiunque invece
pecca scientemente e, pur potendo resistere sengarp a chi vorrebbe costringerlo al peccato,
non esercita tale resistenza, pecca in ogni casotariamente poiché chi puo resistere non e
costretto a cedere. Chi poi non € in grado di tescon la sua buona volonta a una passione che lo
costringe e percio agisce contro i comandamenit d@listizia, commette un peccato che lo € a tal
punto da essere anche la punizione del peccatert&npo perfettamente conforme a verita
sostenere che non ci puod essere peccato senzaavolon

15.4 Ho anche dato questa definizione del pec®&aocato € la volonta di conservare o di
conseguire cio che la giustizia vieta e da cui pu® liberamente astenere. Essa € vera in quanto s
limita a definire cio che é semplicemente pecaadm, quella che € anche una punizione del
peccato. Quando infatti il peccato e tale da agstitnel contempo anche la punizione del peccato
stesso, quale possibilita ha la volonta, posta slottominio della passione, se non quella di

chiedere aiuto ove sia intrisa di spirito religi@dao tanto e libera in quanto é stata liberatale a

tale patto puo essere denominata volonta. Altrirearebbe piu corretto chiamarla senz’altro
passione, anziché volonta. Questa poi non costéuome vanno dicendo i Manichei nella loro
follia, 'aggiunta di una natura estranea, bensdifetto della nostra, difetto del quale puo guarir

solo la grazia del nostro Salvatore. Se poi qual@fferma che la passione altro non e che la stessa



volonta, quando pero sia viziosa e schiava delgiecaon c’'e da opporsi né da farne una questione
di parole, visto che quella e la sostanza : anclygiesto modo si dimostra che senza volonta non
puo esservi peccato, intendendo per peccato sib@tialmente compiuto sia quello compiuto
all'origine.

15.5 Ho anche detto: Avrei potuto chiedermi se lgusdtegoria di anime malvagie avesse avuto

una qualche volonta prima di unirsi a quelle bu@®non ne aveva era senza peccato ed innocente,
quindi in nessun modo malvagia. Perché dunquest-abietta — parlate del peccato dei bambini dei
quali non ritenete colpevole la volonta? Si rispwot’essi sono ritenuti tali non perché posseggano
una volonta, ma per la loro origine. Chi e in difefuanto all’origine, ogni uomo che vive sulla

terra se non Adamo? Ma Adamo aveva senz’altro otanta e proprio perché ha peccato con

quella volonta il peccato per opera sua € entretonondo.

15.6 Ho anche detto: Le anime non possono in alooio essere malvagie per natura. Se ci si
chiede come intendiamo, in riferimento con queststra affermazione, le parole dell’Apostolo:
Eravamo anche noi per natura figli dell’ira comtitgii altri, rispondiamo che nelle mie parole ho
voluto che per natura s’intendesse quella che d&tta natura in senso proprio e nella quale siamo
stati creati senza difetto. Quella infatti di carfa I’Apostolo € detta natura in funzione della su
origine, un’origine comunque corrotta da un difethe@ & contro natura. Ho detto inoltre: E segno di
somma iniquita e di follia che si consideri qualouao di peccato per non aver fatto cio che non
poteva. Perché dunque — mi si obietta — i bamloinositenuti colpevoli? Si risponde: Lo sono in
guanto traggono origine da colui che non fece queik avrebbe potuto fare, rispettare I'ordine
divino. Ho poi detto: Qualunque cosa facciano guallime, se lo fanno in conseguenza della loro
natura e non per volonta, se cioé vien loro a nranaa libero moto dell'anima a fare o a non fare,
se infine non viene loro concessa alcuna possildiiastenersi dalla loro azione, non possiamo in
alcun modo considerarle in peccato A questo pendfadlifficolta la questione dei bambini in
guanto la loro colpevolezza trae origine da cohg pecco volontariamente quando non gli venne a
mancare il libero impulso dell’anima a fare o a fenme e aveva al massimo grado il potere di
astenersi da un’azione malvagia. Non & questo fiberano i Manichei della stirpe delle tenebre,
che introducono ricorrendo a fandonie, e sostengbeda sua natura € sempre stata malvagia e
mai buona.

15.7 Mi si potra chiedere di chiarire il senso déste mie parole: Anche ammesso che vi siano
delle anime — cosa d’altronde incerta — legateaglerazioni del corpo non in conseguenza del
peccato, ma per natura e che, nonostante la ltendrita, ci tocchino per una qualche affinita
interiore, non converra considerarle malvagie gpelieché lo siamo noi quando le seguiamo e
amiamo le cose materiali. La domanda potrebbe ressolta in considerazione del fatto che le
mie affermazioni riguardano quelle medesime anigledjuali in precedenza cosi avevo
incominciato a parlare: Ciononostante, anche sergiede loro che noi siamo indotti ad azioni
vergognose da un altro genere inferiore di aniroa,per questo giungono alla conclusione o che
guelle per natura siano malvagie o che questeteisstino il sommo bene. Di queste ho continuato
a discutere fino al passo in cui ho detto: Anchenasso che vi siano delle anime — cosa d’altronde
incerta — legate alle operazioni del corpo nonoinseguenza del peccato, ma per natura, con quel
che segue. Mi si potra dunque chiedere perché aletie: cosa d’altronde incerta, mentre non avrei
dovuto aver dubbi che tali anime non esistono. ettodpoero questo per aver avuto esperienza di
persone a sentire le quali il diavolo e i suoi dinggrebbero buoni nel loro genere e in quellam@atu
nella quale Dio li ha creati cosi come essi sormorsdo il loro rango, mentre per noi sarebbe un
male lasciarsi sedurre e vincere da loro, ma mativanore e di gloria I'evitarli e I'avere il
sopravvento su di loro. E coloro che affermano tuetengono di poter trarre dalle Scritture
testimonianze idonee a provare il loro assunto,ecoi che si legge nel libro di Giobbe laddove &
descritto il diavolo: Questa € la prima delle cneaiplasmate dal Signore che I'ha creata perché
fosse lo zimbello dei suoi angeli; o I'altra delia 103: Questo serpente che hai plasmato per



prenderti gioco di lui. Per non rendere il librogpo piu lungo di quanto avrei voluto rinunciai

allora a trattare esaustivamente e a svilupparstgugiestione che andrebbe affrontata e risolta non
contro i Manichei, che non la pensano cosi, maroaitri che son di questa opinione. D’altra parte
vedevo che, anche se avessi fatto questa concessManichei dovevano e oramai potevano
essere convinti d’errore al momento in cui nell@ Ideviante follia introducevano la natura del

male come coeterna all’eterno bene. Percio io him:dsosa d’altronde incerta, non perché
personalmente ne dubitassi, ma perché tra me eocde@ sapevo pensarla in questo modo la
qguestione non era ancora stata definita. L’ho pedita sulla base delle Sacre Scritture nel modo
piu chiaro che ho potuto in altri miei libri scritholto dopo su L'interpretazione letterale della
Genesi.

15.8 E altrove: Per questo — dico — pecchiamo quangiamo le realta materiali perché la giustizia
ci ordina e la natura ci rende possibile amarelewsgiirituali ed € a questo punto che raggiungiamo,
nel nostro genere, il massimo grado di perfeziodefelicita. A questo punto mi si potrebbe
chiedere perché tale possibilita sarebbe dovudanaliura e non alla grazia. Ma nella controversia
contro i Manichei era in questione la natura. Brizia in ogni caso fa in modo che la natura, una
volta sanata, sia in grado di far cio che nonpernesso nel suo stato di abbrutimento per meiito d
colui che venne a cercare e a salvare cio cheeedaip. Gia allora facevo riferimento a questa
grazia nella preghiera da me formulata a favorexdei amici che ancora erano stretti da quel
mortale errore: Dio grande, Dio onnipotente, Digulprema bonta, che la fede religiosa ci impone
di credere e di concepire come inviolabile e ingttitile, Unita Trina oggetto di culto da parte

della Chiesa cattolica, ti prego e ti supplico, @aper sperimentato in me la tua misericordia, di
impedire che uomini coi quali fin dalla fanciullezfii sempre in perfetto accordo in ogni
occasione di vita in comune, dissentano da me yantq attiene al culto a te dovuto. Sicuramente
mentre pregavo cosi gia ritenevo certo per fedesotmche i convertiti a Dio traggono vantaggio
dalla sua grazia per progredire e raggiungererf@zene — a questo proposito si potrebbe ancora
dire che la grazia vien concessa per merito detladonversione — ma anche che la conversione a
Dio & da ascrivere alla sua grazia. E per questdolpregato per loro che erano troppo lontani da
Lui ed & per la loro conversione che ho pregato.

Questo libro incomincia cosi: Con l'aiuto della erisordia di Dio.
XVI (XV) — Atti della disputa contro Fortunato Masieo, un libro

16.1 Sempre nel tempo del mio sacerdozio mi capitiscutere contro un certo Fortunato
appartenente all’ordine dei preti manichei. Costaivissuto a lungo ad Ippona ed aveva sedotto un
cosi gran numero di persone da prediligere quefimlenza per il legame che lo univa a loro. La
disputa fu registrata da notai nel corso del swiggmento sotto forma di atti pubblici, come si
evince dall'indicazione del giorno e del consoleanica. Ci siamo percio premurati di trasferira i

un libro perché se ne conservi la memoria. Visoata il problema dell’origine del male, e mentre
io asserisco che il male dell’'uomo trae originelitedro arbitrio della volonta, il mio avversarip s
sforza di dimostrare che la natura del male e coata Dio. Il giorno seguente perdo ammise di non
riuscire ad oppormi alcun argomento. Non divenméagattolico, ma si allontano da Ippona.

16.2 In quel libro ho scritto: L’anima é stata ¢eeda Dio come tutte le sue creature e, fra tatte |
cose ch’egli ha creato nella sua onnipotenza,naflia € stato dato il primo posto. Mi sono espresso
cosi perché la mia affermazione si intendessetefartutte le creature razionali, anche se, coie g
osservato, nelle Sacre Scritture o non si parkttafidi anime in riferimento agli angeli o non é

facile trovarne menzione. In un altro passo hoodéttfermo che non esiste peccato se non si pecca
di propria volonta. In quel passo pero ho volutemadere per peccato solo quello che non é anche
punizione del peccato: di tale punizione ho infagtito altrove, nell’ambito della stessa discussjon
tutto cido che andava detto. Ho anche detto: Pagjabéta medesima carne, che ci ha tormentato e



fatto soffrire mentre eravamo nel peccato, siaisotbomessa al momento della risurrezione e non
ci turbi con alcuna azione contraria che ci impealidi osservare la legge e i precetti di Dio. La
frase non va pero intesa nel senso che in quebrdigDio, in cui avremo un corpo incorruttibile e
immortale, si dovranno ancora ricavare dalle diBeetture la legge e i precetti. Ivi la legge ater
sara compiutamente osservata e, per conseguesyzetieremo i due noti precetti sul’amore di Dio
e del prossimo non per averli letti, ma nellampegfetto e senza fine.

Quest'opera incomincia cosi: Primo di agosto defi@nel quale erano consoli Arcadio Augusto
per la seconda volta e Rufino, uomini di segndiatea.

XVII (XVI) — La fede e il Simbolo, un libro

17.1 In quel medesimo periodo, per incarico decoessche tenevano in Ippona un concilio
plenario di tutta I'Africa , discussi alla loro genza, pur essendo ancora un semplice sacerdote,
Della fede e del simbolo. Furono poi le insist@méssioni di alcuni amici affezionati che mi
indussero a farne un libro. In esso pero i contesmurio trattati senza ricorrere a quel tessuto di
parole che viene affidato ai competenti perché émnwrizzino. In questo libro, trattando della
risurrezione della carne, dico: Il corpo risorgeegondo la fede cristiana che non puo ingannare.
Chi ritiene incredibile questo evento si limitaansiderare la carne nel suo stato attuale e nde qua
sara in futuro. In quel tempo di trasformazioneedicg non ci saranno piu la carne e il sangue, ma
solo il corpo. A queste parole faccio seguire usaussione sulla trasformazione dei corpi terrestri
in corpi celesti, sulla base dalle parole dell’Ajpds che, parlando di questo argomento, cosi si
esprime: La carne e il sangue non possederanagribrdi Dio. Chiunque pero intende questa
espressione nel senso che il corpo terreno, quale possediamo, si trasformera in corpo celeste
grazie alla risurrezione e non avra piu né le menalttuali né consistenza carnale, va
indubbiamente corretto. Sara sufficiente ricordarglorpo del Signore che, dopo la risurrezione, s
presento non solo alla vista ma anche al tattdaomedesima conformazione e assicurd anche
espressamente di avere una carne dicendo: Palpatkete, poiché uno spirito non possiede carne
ed ossa come potete constatare di me. Ne riswdtéiAgpostolo non ha negato che nel regno di Dio
vi sara la sostanza carnale: ha solo designatowmraboli sangue e carne o gli uomini che vivono
secondo la carne o la corruzione stessa della cama quel tempo non avra piu ragione di
esistere. Dopo aver detto: La carne e il sangugoonesederanno il regno di Dio, ben si comprende
che e a mo’ di chiarimento di quanto gia detto gli’lea aggiunto immediatamente dopo le parole:
Né la corruzione possedera cio che € incorruttiBlequesta verita, della quale é difficile
convincere gli infedeli, ho gia discusso col maggimpegno possibile, come potra constatare
chiunque leggera l'ultimo libro della mia Cittaldio.

Il libro incomincia cosi: Poiché é scritto.
XVIII (XVII) — Libro incompiuto sull'interpretazior letterale della Genesi

18 Avevo gia scritto due libri su La Genesi peedderla contro i Manichei. In essi avevo illustrato
le parole della Scrittura secondo il senso allegomon osando esporre i tanti misteri relativa all
natura attenendomi alla lettera di quanto leggawa,osando cioe chiarire come possano essere
interpretati in chiave storica i contenuti di qteddto. Volli allora mettere alla prova le mie
possibilita anche in questa laboriosissima e digima impresa , ma in questo mio primo
confronto con I'esegesi scritturistica finii colce@mbere sotto il peso di una mole cosi grande e,
senza giungere alla fine di un solo libro, posiniee alla mia fatica che non riuscivo a sostenére.
libro, incompleto cosi come si trovava, € cadutitermaie mani al momento in cui,
nell’elaborazione del presente scritto, stavo pleoeo alla revisione dei miei opuscoli. A suo
tempo non I'avevo pubblicato e avevo deciso dirdggerlo in considerazione del fatto che
successivamente avevo composto un’opera in dabicrécante come titolo: L'interpretazione



letterale della Genesi. In esso sono piu le queigbioste che le soluzioni, ma non € comunque
possibile un confronto fra quei libri e 'opuscalbcui ci stiamo ora occupando. Dopo la revisione
volli perd che anche questo libro rimanesse quonianza, a mio avviso non inutile, dei miei
primi rudimenti nella spiegazione e nell'approfanénto delle parole divine e volli che il suo titolo
fosse: Libro incompleto sulla interpretazione Iette della Genesi. Ho trovato il libro dettato fino
alle parole: Il Padre e soltanto il Padre e il iBiglitro non € se non il Figlio; e anche quando é
chiamato somiglianza del Padre, pur risultando g@ehe non v’é alcuna dissimiglianza, non si
puo dire che vi sia solo il Padre, visto che c’alquno cui e simile. Dopo queste parole ho ripetuto
guelle della Scrittura per esaminarle e commenthneiovo: E disse Dio: Facciamo 'uomo a
nostra immagine e somiglianza. Avevo lasciatdildiincompleto avendone interrotto la dettatura a
guesto punto. Cio che segue ritenni di doverlowayggre al momento della revisione. Tuttavia non
lo portai a termine e, nonostante questa aggiuntiasciai incompleto. Se I'avessi completato
avrei dovuto trattare almeno di tutte le operazmla parole di Dio relative al sesto giorno. Mi &
sembrato superfluo censurare tutto cio che nono&pgn questo libro e difendere cio che altri
potrebbe disapprovare per non averlo ben compResadirla in breve, chiedo piuttosto che si
leggano quei dodici libri che composi molto tempga quando ero gia vescovo e si giudichi
questo libro sulla base di quelli.

Questo libro incomincia cosi: Occorre trattarerdeteri dei fenomeni naturali, che avvertiamo
essere opera dell’'onnipotenza e dell’arte divirma, facendo delle affermazioni, ma ponendo dei
problemi.

XIX (XVIII) — 1l discorso del Signore sulla montagndue libri

19.1 Nel medesimo periodo ho scritto due libri &iatorso del Signore sulla montagna secondo
Matteo. Nel primo dei due libri, a proposito ddHase: Beati i pacifici, perché saranno chiamati
figli di Dio, ho detto: La sapienza si addice atifiai nei quali ogni cosa € gia nell’ordine e nass
impulso e ribelle contro la ragione, ma tutto obbeel allo spirito dell'uomo che, a sua volta,
obbedisce aDio. Provoca in me giustamente una pegteccupazione il modo con cui ho espresso |l
concetto. A nessuno in realta puo capitare in guasd che non vi sia nelle sue membra una legge
che si oppone alla legge della ragione. E ancheasa che lo spirito del’'uomo esercitasse una
resistenza tale da evitare qualsiasi cedimentopeoiguesto mancherebbe il contrasto. Pertanto
I'affermazione che nessun impulso e ribelle cotdragione pud essere accettato solo in quanto
coloro che oggi tengono una condotta pacifica, dalnda concupiscenza della carne, si
comportano cosi per raggiungere un giorno quekte palla sua forma piu piena.

19.2 In un altro passo, alla ripresa della fornayMangelica: Beati i pacifici, perché saranno
chiamati figli di Dio, ho fatto seguire queste dard utto questo puo gia realizzarsi nella vita
presente come pensiamo che si sia gia realizzgtoAostoli. La frase non va pero intesa nel
senso che gli Apostoli, durante la loro vita teasemon abbiano sperimentato nessun impulso
carnale in contrasto con lo spirito. Abbiamo sabtuto affermare che in questa vita & possibile
giungere la dove sono giunti gli Apostoli, e ciassgibile raggiungere quel limite dell’'umana
perfezione quale puo realizzarsi quaggiu. Non htod&utto questo puo realizzarsi nella vita
presente in quanto pensiamo che si sia gia retizegli Apostoli. Ho invece detto: come
pensiamo che si sia gia realizzato negli Apostalgpicando cioe che si realizzi come si e gia
realizzato in loro, con quel grado di perfezioneulie capace codesta vita; non come dovra
realizzarsi in quella pienezza di pace in cui portide nostre speranze, quando si dira: Dov’e, 0
morte, la tua battaglia?.

19.3 Quanto alla testimonianza addotta in un @i&sso in cui si dice: Dio non concede lo spirito
con misura, non avevo ancora compreso che propmigngecon grado maggiore di verita quelle
parole si riferivano al Cristo. Se infatti agliralilomini lo Spirito non fosse dato con misurasgb



non ne chiederebbe il doppio di quello concessBlad Cosi, nel commentare il passo della
Scrittura in cui si legge: Un solo iota 0 un sgbica non passera dalla legge finché tutto non sara
compiuto, avevo detto che non poteva essere igt@atprche come un modo assai efficace di
esprimere la perfezione. C’e pero da chiedersileepierfezione possa intendersi in senso tale che
resti comungue vero che nessuno che fruisca datfar della volonta vive quaggiu senza peccato.
Chi infatti pud dar completa esecuzione alla legg@on colui che esegue tutti i comandamenti
divini? Fra gli stessi comandamenti pero v’é anghello che ci impone di dire: Rimetti a noi i
nostri debiti come noi li rimettiamo ai nostri deli, che € poi la preghiera di tutta la Chiesadzal
fino alla fine del mondo. Tutti i comandamentiifiene dunque che abbiano avuto esecuzione, dal
momento che vien perdonato cio che non si fa.

19.4 Consideriamo le seguenti parole del SignohedGnque violera uno solo di questi
comandamenti anche minimi e insegnera in questmn®tltto cido che segue fino al passo in cui
dice: Se la vostra giustizia non sara superioreedl@degli scribi e dei farisei non entrerete nel
regno dei cieli. Ho gia spiegato questo passo assglio e in modo piu conveniente in altri discorsi
da me scritti successivamente e sarebbe troppo lipgtermi anche qui su questo punto. Il senso
da dare alle parole del Signore si riduce a queim]a giustizia maggiore di quella degli scribi e
dei farisei appartiene a coloro che dicono e faiibove infatti il Signore, a proposito degli dori

e dei farisei, si esprime cosi: Dicono e non farkithiamo compreso meglio piu tardi anche l'altra
frase della Scrittura: Chi si adira contro suodiat | codici greci non aggiungono: senza motivo ,
come si legge qui, benche il senso sia lo stedsbiafno infatti detto che occorre considerare che
cosa significhi adirarsi contro il proprio fratelldal momento che non si adira contro il frateto ¢
si adira contro il suo peccato. Chi dunque si aclinatro il fratello e non contro il peccato, siradi
senza motivo.

19.5 Ho anche detto: Il riferimento al padre, afladre e agli altri consanguinei va inteso nel senso
che noi dobbiamo odiare in loro cio che il genar@ano ha avuto in sorte attraverso la nascita e la
morte. E come se avessi detto che non sarebbestiii @giesti legami qualora, in mancanza di un
precedente peccato del genere umano, nessuno endtispero gia in precedenza rifiutato questa
interpretazione In realta questi rapporti di pagne di affinita esisterebbero ugualmente anche ne
caso che, mancando il precedente del peccato alegithgenere umano crescesse e si moltiplicasse
senza dover morire. Analogamente va diversamemggaio perché il Signore, che ci ordina di
amare i nemici, ci abbia in un’altra occasione codado di avere in odio genitori e figli. La
soluzione non e quella che si legge in quest’opaeguella proposta piu volte in seguito:
dobbiamo amare i nemici per ottener loro il reghDid e odiare nei parenti cio che ce ne tiene
lontani.

19.6 In questo libro mi sono anche molto impegmatiiscutere sulla proibizione di rimandare una
donna tranne che nel caso di fornicazione. Ocquaré meditare e indagare molto a lungo su che
cosa il Signore voglia che si intenda per fornioagiche rende lecito il ripudio di una donna. Si
tratta di stabilire se il riferimento € a quell&dhcondannata nell'impurita o a quella di cuiised
Hai perduto chiunque ha fornicato lontano da téarmiale € compresa anche la prima: Non si puo
infatti dire che non fornichi lontano dal Signomgatpnque donna prenda le membra di Cristo
facendone membra di prostituta. Non voglio peroinhena questione cosi importante e di cosi
difficile comprensione il lettore pensi che siafmigénte quanto da me discusso in questa sede. Lo
invito a leggere sia quanto io stesso ho scritiegpioca successiva sia le piu meditate e meglio
condotte trattazioni di altri. Oppure a riconsiderpersonalmente, con la maggiore attenzione e
penetrazione possibile, quanto in cio che quidgtéo su questo tema, puo a buon diritto stimolare
il suo spirito critico. In realtd non ogni peccatéornicazione né perde tutti i peccatori quel Ehe
ascolta ogni giorno i suoi santi che lo invocaneddo: Rimetti a noi i nostri debiti. Perde invece
chi fornica lontano da lui. Ma come debba essdes@e delimitata questa forma di fornicazione e
se anche per questa sia lecito rimandare la dogonastione assai oscura. Non c’é comunque



dubbio che il ripudio sia lecito nel caso di fomE@ne commessa nell'impurita. Quanto alla mia
osservazione che il ripudio € permesso, ma nomatali non avevo fatto attenzione alle altre parole
della Scrittura: Chi tiene presso di sé un’adultestolto ed empio. Non direi pero che potesse
essere considerata un’adultera la donna del Varagelbe dopo che udi dal Signore le parole:
Neppure io ti condanno, va’ e d’ora in poi non @Eeqiu (sempre, naturalmente, che le abbia
ascoltate in atteggiamento di obbedienza).

19.7 In un altro passo del peccato mortale di atefio — quello del quale I'apostolo Giovanni
dichiara: Non dico di pregare per lui — ho datedguente definizione: Credo che il peccato mortale
di un fratello riguardi ogni uomo che, dopo avenasciuto Dio per grazia del Signore nostro Gesu
Cristo, respinge la fraternita e, in contrasto gqaasta grazia che I'ha riconciliato con Dio, & aigit
dalle fiamme dell’'odio. Non 'ho dato pero per stain, avendo presentato la cosa come una
semplice opinione. Avrei dovuto aggiungere: sengme abbia concluso la sua vita in questa
scellerata perversita della mente. E cio in comamene del fatto che di nessuno che si trovi in
guesta vita si deve in ogni caso disperare, pevagal ch’egli sia, né & segno di sprovvedutezza
pregare per colui di cui non si dispera.

19.8 Nel secondo libro ho detto: A nessuno saiigolggnorare il regno di Dio, dal momento che il
suo Figlio Unigenito scendera dal cielo non sotelligibilmente, ma anche sensibilmente,
incarnandosi nell’'uomo del Signore "-per giudidari e i morti-". Ma non vedo se sia giusto
chiamare uomo del Signore 'uomo Gesu Cristo, Medéfra Dio e gli uomini, dato che egli
stesso € il Signore. Chi v’'é nella sua santa faenidie non possa essere chiamato uomo del
Signore? Sono stato indotto ad usare questa egpregser averla letta in alcuni commentatori
cattolici delle parole divine , ma dovunque I'hatssvorrei non averlo fatto. Piu tardi mi sono reso
conto che non andava usata, anche se c’e qualghmanto con cui difenderla. Analogamente mi
accorgo che non avrei dovuto dire che quasi nessas@enza umana puo odiare Dio; di molti
infatti & stato scritto: La superbia di coloro ¢hediano.

19.9 In un altro passo ho detto: Il Signore haadeliie "-A ogni giorno basta la sua malizia-",
riferendola alla necessita che abbiamo di assudereibi; e penso che I'abbia chiamata malizia
trattandosi per noi di una punizione conseguendsfiagilita che ci siamo meritati col peccato. Non
avevo pero rilevato che anche ai primi uomini furalati nel Paradiso gli alimenti del corpo, prima
ancora che col peccato si fossero meritati la nmaotee punizione. Erano certo immortali nel corpo
— che non era pero ancora spirituale, ma animalgdr trovandosi in questa condizione di
immortalita, facevano uso degli alimenti del corpoalogamente, parlando della Chiesa gloriosa
che Dio si é scelta senza una macchia e senzaigaaron intendevo certo affermare ch’essa e gia
tale sotto ogni aspetto, anche se proprio a qliest@ stata senza dubbio scelta, perché sialtale a
momento in cui si manifestera Cristo, sua vitaokdlanch’essa apparira con lui nella gloria ed e a
motivo di questa gloria che le e stato dato I'algielb di Chiesa gloriosa. Consideriamo inoltre le
parole del Signore: Chiedete e riceverete, ceateverete, bussate e vi sara aperto. Avevo
ritenuto di dover accuratamente mostrare la diffeaefra questi tre inviti. E perd pit opportuno
riportarli tutti ad un’unica pressante istanza.uamfo emerge dalle parole stesse del Signore che, a
conclusione, riporta le tre richieste ad un uniocoabolo: Quanto piu il Padre vostro che € nei cieli
concedera dei beni a coloro che glieli chiedona Im@ detto: "-a coloro che chiedono, cercano,
bussano-".

Quest’opera incomincia cosi: Il discorso che ilrige ha pronunciato.



XX (XIX) — Salmo contro il partito di Donato, urblio

20 Volendo che la questione donatista venisse ascemza anche del volgo piu umile e della
massa dei totalmente incolti e degli illetterathe, per quanto possibile, si imprimesse nella loro
memoria, composi un salmo destinato al canto edimnsulla successione delle lettere dell’alfabeto
latino, ma solo fino alla lettera V, un carme dgbtdi quelli che chiamano abecedari. Se ho omesso
le tre ultime lettere, le ho sostituite alla firmauna sorta di epilogo nel quale si immagina ehe |
madre Chiesa rivolga loro la parola. Il ritornelbhie si ripete, e l'introduzione alla questionagpu
destinata al canto, non seguono l'ordine alfabetibe inizia solo dopo I'introduzione. Non sono
ricorso a un vero componimento poetico, per evitheele esigenze metriche mi costringessero ad
usare parole non usuali per la massa.

Questo Salmo incomincia cosi: Tutti voi che goditla pace, giudicate almeno la verita (che ne é
il ritornello).

XXI (XX) — Contro la lettera dell’eretico Donatontibro

21.1 Sempre al tempo del mio sacerdozio scrisbum Contro la lettera di Donato, che fu, dopo
Maiorino, il secondo vescovo di Cartagine di paideatista. In essa Donato si esprime come se il
battesimo di Cristo non potesse darsi che nellaucoone con lui, una tesi che io combatto in
guesto libro. In un passo, parlando dell'apostaétr®, ho detto che su di lui, come su di una pietr
e fondata la Chiesa. E l'interpretazione che viaddtta in canto corale nei versi del beatissimo
Ambrogio laddove del gallo dice: Al suo canto goeltesso che e pietra della Chiesa ha cancellato
la sua colpa. So pero di aver in seguito ed apesise interpretato diversamente le parole del
Signore: Tu sei Pietro e su questa pietra edificheemia Chiesa. Ho inteso cioé che su questa
pietra significasse: su colui che Pietro ha testilao con le parole: Tu sei il Cristo, figlio deld
vivo, e che pertanto Pietro, per aver ricevutad some da questa pietra, rappresentasse la persona
della Chiesa che € edificata su questa pietrareénuto le chiavi del regno dei cieli. Non e stato
detto all’Apostolo: "-tu sei pietra-", ma: tu s@tro. La pietra era dunque Cristo, ed € per averlo
testimoniato, come lo testimonia tutta la Chiesa&, §imone ebbe il nome di Pietro. Scelga il lettore
quale delle due opinioni sia la piu probabile.

21.2 In un altro passo ho detto: Il Signore norc@dn morte di nessuno. L’espressione va intesa nel
senso che 'uomo s’e procurato la morte abbandan&ial e che se la procura chi non ricorre a lui,
secondo la frase della Scrittura: Dio non ha fltmorte. Ma e anche vera l'altra frase: Vita e

morte vengono da Dio, che concede la vita come édaanorte come vendetta.

21.3 In un altro passo ho detto: Donato — I'autteta lettera da me confutata — chiese che
I'Imperatore concedesse come giudici fra lui e oo dei vescovi d'oltremare. In effetti risulta

piu probabile che a proporre questo sia stato lnoosiro, ma un altro Donato, pur se aderente allo
stesso scisma: quel Donato cui noi ci riferiamo enil vescovo donatista di Cartagine, bensi un
omonimo originario di Case Nigre, anche se fu Ipegpetrare per primo a Cartagine questo empio
scisma. Non fu inoltre Donato di Cartagine a stabdhe i Cristiani dovessero essere ribattezzati,
come pensavo quando rispondevo alla sua letteraeéN@ppure vero ch’egli trasse dal bel mezzo
di un’espressione dell’Ecclesiastico le parole ssage al suo scopo. Dove é scritto: Se un uomo é
battezzato da un morto e di nuovo lo tocca, a tilgaya il lavarsi? egli ritiene di leggere: Seaun

e battezzato da un morto, a che gli giova il la?a#dbbiamo successivamente appurato che, prima
ancora che esistesse il partito di Donato, moftissodici, a dire il vero, africani, non recavare n
contesto le parole: e di nuovo lo tocca. Se I'avesguto non avrei pronunciato tante accuse contro
di lui, quasi che si trattasse di un ladro o dpusfanatore della parola divina.

Questo libro incomincia cosi: Avevo udito da tesoeralmente.



XXII (XXI) — Contro Adimanto, discepolo di Manichean libro

22.1 In quel medesimo periodo mi capitarono frandai alcuni scritti polemici di Adimanto, che
era stato discepolo di Manicheo e che in essiadtacla legge e i profeti nel tentativo di
dimostrarne il contrasto con i Vangeli e gli aficritti degli Apostoli. L’ho confutato riportandone
le parole ed opponendo loro le mie risposte eddmalatto a termine la mia opera con un solo
volume. Ad alcune questioni ho risposto non unadoevolte. Cio € accaduto perché avevo
perduto la prima risposta ed al momento in cuidlavritrovata avevo gia scritto la seconda.
Alcune di queste medesime questioni hanno trovatorb soluzione in sermoni da me pronunciati
in chiesa e rivolti al popolo. Ad altre non ho aracasposto: a farmele tralasciare ha senz’altro
contribuito il sopraggiungere di altre piu urgentombenze, ma va aggiunta anche la mia
colpevole dimenticanza.

22.2 In questo libro ho detto: Quel popolo chewatte I'Antico Testamento, prima ancora della
venuta del Signore e secondo una mirabile ed drdgima distribuzione dei tempi, era limitato
nelle sue conoscenze da ben definite ombre e inminaeli vero; pur tuttavia nell’Antico vi &€ un
preannuncio ed una anticipazione cosi piena devbdlobe nell’insegnamento del Vangelo e degli
Apostoli non si trovano precetti e promesse, quahaéene sia I'elevatezza e I'impronta divina, che
non compaiano anche in quegli antichi scritti. Ayrero dovuto aggiungere un quasi e dire: Che
quasi non si trovano negli insegnamenti del Vangatiegli Apostoli precetti e promesse, quale che
ne sia I'elevatezza e I'impronta divina, che nompaiano anche in quegli antichi scritti. Che senso
avrebbero altrimenti le parole pronunciate dal 8igmel discorso evangelico sulla montagna:
Avete udito che dagli antichi e stato detto questbio invece vi dico quest’altro, se i suoi précet
non andassero oltre quelli che si leggono in quaagichi testi? Inoltre non leggiamo che fra le
promesse fatte a quel popolo nella legge datargenite di Mose sul monte Sinai, fosse compresa
quella del regno dei cieli. Trattasi in effettiqliello chiamato con termine proprio Antico
Testamento, che I’Apostolo dice figurato dalla aghidi Sara e da suo figlio. Senonché in quel
medesimo passo anche il Nuovo ¢ figurato dallssat8sra e da suo figlio. E pertanto vero che, una
volta interpretate le figure, nell’Antico si troysofetato tutto cio che e stato manifestato o che s
attende sia manifestato dal Cristo. Tuttavia instd&razione di certi precetti non espressi in forma
indiretta, ma diretta e che non si trovano nellidatTestamento, ma solo nel Nuovo, ci si dovrebbe
esprimere con maggior cautela e moderazione: setdbe dire che quasi nessun precetto, non che
nessun precetto e reperibile nel Nuovo che noarside nell’Antico, anche se e vero che proprio
nell’Antico compaiono gia quei due precetti sullam di Dio e del prossimo ai quali giustamente
fanno riferimento gli insegnamenti della Legge, Emfeti, del Vangelo e degli Apostoli.

22.3 Cosi I'affermazione che nelle Sacre Scritiuneme di figlio ha tre diverse accezioni non e
molto meditata. Abbiamo certamente tralasciat@ atrcezioni: si dice, per esempio, figlio della
geenna e figlio adottivo, anche se in questi @8gliolanza non e proclamata tale né secondo
natura, né secondo istruzione né secondo imitaz@ingueste tre accezioni, quasi fossero le sole,
ho fornito i seguenti esempi: secondo natura, co@iadei sono discendenti di Abramo; secondo
istruzione, come I'Apostolo chiama suoi figli cadoai quali ha insegnato il Vangelo; secondo
imitazione, come noi siamo figli di Abramo, di ¢mitiamo la fede. Ho anche detto: Quando
I'uomo si sara rivestito di incorruttibilita e dnmortalita non ci sara piu né carne né sangue. Cio
significa che non ci sara piu carne in considerszidella sua corruttibilita, non della sua sostanza
e in riferimento alla sostanza che il corpo dehBig € chiamato carne anche dopo la risurrezione.

22.4 In un altro passo ho detto: A nessuno, sdteonon cambi la sua volonta, & possibile operare
il bene; e cambiare € in nostro potere, come aHdah@ignore in un altro passo con le parole:
".Rendete un albero buono e il frutto che ottersat@ buono; rendetelo cattivo, e il frutto sara
cattivo-". Questa affermazione non & contro laigrdzDio che noi predichiamo. In effetti e in



potere dell'uomo mutare la sua volonta in meglia, quel potere non esisterebbe se non gli fosse
dato da Dio, di cui e detto: Diede loro il poterelidentare figli di Dio. Se e vero infatti chere i
nostro potere tutto cido che noi possiamo realizgasndo lo vogliamo, nulla € maggiormente in
nostro potere quanto la stessa volonta: ma e idéggche predispone la volonta ed é questo il
modo con cui concede il potere. Allo stesso modmteso anche quanto ho detto in seguito, che
cioé e in nostro potere meritare due opposte atear o di essere innestati dalla bonta divina o d
essere recisi dalla sua severita. Non e in nostier@ se non cio che realizziamo con la nostra
volonta e se questa, a sua volta, é stata pretitspossa forte e potente dal Signore, anche
un’opera di pieta, che e inizialmente difficilenegossibile, diventa agevole a compiersi.

Questo libro incomincia cosi: A partire da cio eéhstato scritto:"In principio Dio fece il cielo @ |
terra-".

XXIII (XX1) — Commento di alcune proposizioni dellLettera dell’Apostolo ai Romani, un libro

23.1 Mentre ero ancora sacerdote avvenne che agiiat durante una lettura fatta fra noi della
Lettera dell’Apostolo ai Romani, mi venissero rieoalcune domande da parte dei fratelli. Risposi
come potei, ma essi vollero che le mie parole fasseesse per iscritto, piuttosto che venir disperse
senza un testo. Detti loro ascolto e un nuovo limone ad aggiungersi ai miei precedenti opuscoli.
In questo libro ho detto: Le parole: "-Sappiamo lehlegge € spirituale, mentre io sono carnale-",
mostrano a sufficienza che non possono adempi¢egda se non gli spirituali che rende tali la
grazia divina. Non avevo assolutamente voluto alesta frase si intendesse riferita all’Apostolo,
che era gia spirituale, bensi all'uomo posto siatiegge, ma non ancora sotto la grazia. Cosi in
precedenza intendevo queste parole. In seguitq gepd aver letto alcuni commentatori dei testi
divini dei quali apprezzavo l'autorita, considdeaguestione piu a fondo e compresi che le parole:
Sappiamo che la legge e spirituale, mentre io sanaale, possono essere riferite anche alla
persona dell’Apostolo. Ho cercato di chiarire Is@@on la maggiore precisione possibile nei libri
che ho scritto di recente contro i Pelagiani. legja libro ho preso in considerazione anche le
parole dell’Apostolo: Mentre io sono carnale edultresto fino al punto in cui dice: O infelice
uomo che sono, chi mi liberera dal corpo di questae? La grazia di Dio, per tramite del Signore
nostro Gesu Cristo. Ho detto che in tale contesteseritto I'uomo che e ancora sotto la legge, e
non e gia sotto la grazia, 'uomo che vorrebbeeagttamente, ma che, vinto dalla concupiscenza
della carne, compie il male. Dal dominio di quesiacupiscenza ci libera solo la grazia di Dio per
tramite del Signore nostro Gesu Cristo per un digim Spirito Santo. E con I'aiuto dello Spirito
che I'amore, diffuso nei nostri cuori, vince glipuisi della concupiscenza della carne
distogliendoci dal dar loro il nostro assenso aiene il male e inducendoci piuttosto a fare |l
bene. Viene cosi sradicata I'eresia di Pelagiorsdzda quale 'amore grazie al quale viviamo
secondo bonta e pieta non verrebbe da Dio, maidaessi. Nei libri da noi pubblicati contro i
Pelagiani abbiamo invece mostrato che le paroléApelstolo s'intendono meglio se riferite anche
all'uomo spirituale gia posto sotto la grazia. Calsbiamo concluso in considerazione del corpo
carnale, che ancora non é spirituale e lo saraadafmmento della risurrezione dei morti e tenendo
conto della stessa concupiscenza della carne:ssand=bbono combattere i santi che, pur non
acconsentendo a fare il male, non sono ancora libquesta vita dai suoi impulsi ai quali pure
oppongono resistenza. Ne saranno invece esenéltrallvita, quando la morte sara assorbita nella
vittoria. E in considerazione di questa concupigeendei suoi stessi impulsi — resistere ai quali
non comporta la loro assenza — che ogni santoagito [sotto la grazia puo usare tutte quelle
espressioni che io in questo libro ho definito pipell’'uomo non ancora posto sotto la grazia, ma
sotto la legge. Sarebbe troppo lungo chiarire i tla questione e, d’altronde, ho anche gia detto
dove I'ho chiarita.

23.2 Inoltre, discutendo della scelta fatta da i@ion uomo non ancora nato, al cui servizio predice
che si sarebbe posto il fratello maggiore, e deswdid altresi della riprovazione espressa nei



riguardi di questo stesso fratello maggiore, adaheon ancora nato — & per questo che nei riguardi
dei due fratelli vien riportata, anche se alquanipavanti, la testimonianza del Profeta che suona:
Ho amato Giacobbe, ma ho odiato Esau — cosi hoottinid mia argomentazione: Dio non ha
scelto, nella sua prescienza le opere di alcunellegapere ch’egli stesso gli avrebbe concesso di
fare; nella sua prescienza ha scelto pero la fam@scendo in anticipo 'uomo che avrebbe creduto
in lui, questo ha prescelto per concedergli loi&pBanto si che, operando il bene, conseguisse
anche la vita eterna. Non avevo ancora cercat@ttenzione e non avevo ancora scoperto in che
consista I'elezione della grazia a proposito dgilale lo stesso Apostolodice:

Cio che resta d’'Israele € fatto salvo per elezibia grazia. E la grazia non e tale se e preceduta
dai meriti: in tal caso infatti un bene concessn per grazia, ma perché dovuto, sarebbe un
compenso dei meriti, non un dono. Subito dopo htwdPice lo stesso Apostolo: "-Lo stesso Dio
che opera ogni cosa in tutti-". Da nessuna parte @detto: Dio crede ogni cosa in tutti. Ho quindi
aggiunto: Credere e opera nostra, fare il beneeéaagi colui che da, a coloro che credono, lo
Spirito Santo. Non mi sarei certamente espressoseagia avessi saputo che anche la fede fa parte
dei doni che ci vengono concessi dallo stessot8pkntrambe le cose, credere e ben operare, ci
appartengono in virtu dell’arbitrio della volontd entrambe, tuttavia, ci vengono date attraverso lo
Spirito della fede e della carita. Né la caritaddasola ma, come e scritto, ci vien data, assadlae
fede, da Dio Padre e dal Signore nostro Gesu Cristo

23.3 E' inoltre vero cid che ho detto poco dopopEra nostra credere e volere, di Lui invece
concedere a coloro che credono e che voglioncctatéadi ben operare "-per mezzo dello Spirito
Santo" grazie al quale "la carita si diffonde nastni cuori-". In base pero al medesimo criterio
sopra applicato mentre e vero che entrambe le bperappartengono a Lui in quanto predispone
la volonta, € altrettanto vero che entrambe appgoieo a noi in quanto si verificano solo se lo
vogliamo. Pure verissimo, per lo stesso motivoeéllq che ho detto anche in seguito: Non
possiamo neppure volere, se non siamo chiamatiaedijanche dopo la chiamata volessimo, non
basterebbe la nostra volonta e la nostra cordaioseon ci desse la forza di correre e non ci
conducesse dove ci chiama. A queste parole ho @ggill bene operare "-non dipende
evidentemente da chi vuole né da chi corre, ma daibericordia divina-". Non ho pero molto
discusso della chiamata in se stessa, che sicgenficonseguenza di una decisione di Dio. Essa
non e tale per tutti i chiamati, ma solo per giittel Totalmente conforme a verita € anche quaato h
detto poco dopo: Come in coloro che Dio ha sceatto sono le opere, ma ¢ la fede che da inizio al
merito, si che il loro bene operare dipende daanodli Dio, allo stesso modo in coloro ch’egli
condanna sono l'infedelta e 'empieta che per priammo meritare la pena, si che € conseguenza di
questa stessa pena il loro male operare. Ma chieahmerito di aver fede € un dono di Dio né ho
ritenuto che dovesse essere oggetto di indagifibamésplicitamente affermato.

23.4 In un altro passo ho detto: Dio fa bene ogetatui del quale ha misericordia e abbandona
colui del quale ha indurito il cuore perché opkemale. Anche quella misericordia pero € accordata
al precedente merito della fede mentre l'indurimentiato come sanzione alla precedente empieta.
Ed anche questo e vero. Occorreva pero anche chisgeanche il merito della fede non dipenda
dalla misericordia divina; in altre parole, se cstdemisericordia si manifesti nelluomo solo in
quanto e fedele o se si sia manifestata in lui @panché fosse fedele. Leggiamo le parole
dell’Apostolo: Ho ottenuto misericordia perché fdeslele. Come si puo constatare non dice:
Perché ero fedele. La misericordia € dunque coaceshi € fedele, ma é stata data anche perché
fosse fedele. Giustissimo & quanto ho detto inlina passo del medesimo libro: Se siamo chiamati
a credere non in conseguenza delle nostre operdelaamisericordia divina e in seguito a questa
fede ci € concesso di ben operare, non dobbiamareegiesta misericordia ai gentili. Non ho pero
trattato in quel passo in modo sufficientemente@fomdito di quella chiamata che si verifica per
una decisione divina.



Questo libro incomincia cosi: Questi sono i "-sérttlla Lettera dell’apostolo Paolo ai Romani.
XXIV (XXIl) — Commento alla Lettera ai Galati, uibro

24.1 Dopo questo libro ho posto mano a un commaidd_ettera dello stesso Apostolo ai Galati.
Non I'ho fatto frammentariamente, omettendo despasa in modo continuativo e prendendo in
considerazione il testo nella sua interezza. Ho fantrare questo commento in un solo volume. In
esso ho detto: Furono veritieri i primi Apostoliechennero inviati non dagli uomini, ma da Dio per
tramite di un uomo nella persona di Gesu Criste,@ta ancora mortale. Veritiero fu anche l'ultimo
degli Apostoli, che fu inviato per tramite di G&Stisto gia totalmente Dio dopo la risurrezione. Ho
detto gia totalmente Dio in considerazione dell'iortalita conseguita solo dopo la risurrezione e
non della divinita, che rimase sempre immortaldadguale non si allontano mai, nella quale era
totalmente Dio anche quando doveva ancora moriesfa interpretazione é chiarita da quello che
segue. Cosi infatti ho continuato: Primi sono fgiitaltri Apostoli inviati per tramite del Cristo
ancora parzialmente uomo, cioé mortale; ultim@apdstolo Paolo inviato per tramite del Cristo gia
totalmente Dio, vale a dire in tutto e per tuttariortale. Ho detto questo nella mia spiegazione
delle parole dell’Apostolo il quale, dicendo nonwtamini o per tramite di un uomo, ma per tramite
di Gesu Cristo e di Dio Padre, sembra far intendeeeGesu Cristo non e piu un uomo. Seguono
infatti le parole: che lo risuscitd dai morti, cbervono a chiarire il senso della precedente
espressione: non per tramite di un uomo. A caubanaortalita dunque il Cristo, che € Dio, non

€ piu un uomo; in considerazione pero della sostanapria della natura umana, rivestendo la
quale é salito in cielo, Cristo Gesu, in quantcoaadediatore fra Dio e gli uomini, resta un uomo
e tornera in tale veste come poterono osservaltwache lo videro mentre saliva in cielo.

24.2 Ho anche detto: La grazia di Dio ha la funeidnrimetterci i peccati in vista della
riconciliazione con Dio, la pace € quella per ¢ais riconciliati con Dio. Queste parole vanno
pero intese nel senso che entrambe, sia la griazia gace, rientrano piu in generale nella sfera
della grazia. Lo stesso si puo dire della distingifra Israele e Giuda nel popolo di Dio: Isragle v
appartiene in modo speciale, ma, piu generalmenteambi fan parte di Israele. Cosi nella
spiegazione della frase, perché dunque la legtga data in vista della trasgressione, avevo
ritenuto di dover distinguere fra una domanda: Ip@unque? e una risposta: la legge é stata data
in vista della trasgressione. Questa divisione@tomtana dal vero, ma a me sembra meglio
distinguere fra una domanda: Perché dunque lafeggma risposta: € stata data in vista della
trasgressione. Ho anche detto: Seguendo un ordimedfinito I'Apostolo aggiunge: "-Ché se vi
lasciate guidare dallo Spirito non siete piu st#tiegge-". Con queste parole vuol farci intendere
che sono sotto la legge coloro il cui spirito lattatro la carne, in modo tale, pero, ch’essi non
sono in grado di fare cid che vogliono, non si cortgno cioé come se fossero invincibili
nell’amore della giustizia, ma sono vinti dallarsarche esercita la sua concupiscenza contro di
loro. Ci0 € in coerenza con l'interpretazione aheavo della frase: "-La carne esercita la sua
concupiscenza contro lo spirito e lo spirito con&r@aarne; queste due componenti si contrastano
vicendevolmente e vi impediscono di fare cio chiete". Tale frase, secondo la mia
interpretazione, riguardava coloro che sono sattedge, ma non ancora sotto la grazia. Ancora
non avevo compreso che queste parole si adattame ancoloro che sono sotto la grazia, e non
sotto la legge: anch’essi, pur non dando alcunexmstsagli impulsi della carne ai quali oppongono
quelli dello spirito, preferirebbero esserne esdntion riescono a fare cido che vorrebbero in quant
desidererebbero liberarsi da quegli impulsi, mame@sono in grado. Non li subiranno quando non
avranno piu un corpo corruttibile.

Questo libro incomincia cosi: Il motivo per il gadlApostolo scrive ai Galati e il seguente.

XXV (XXIV) — Inizio di un commento alla Lettera &omani, un libro



25 Avevo intrapreso un commento alla Lettera ai Boindel tipo di quello dedicato alla Lettera ai
Galati. Per condurre a termine un’opera siffattelslaero occorsi piu libri e ne avevo gia
completato uno, limitandomi alla trattazione deligainiziale, alla parte cioé che va dall'inizilea
parole: Grazia e pace a voi da Dio, nostro Padda) 8ignore Gesu Cristo. Ci era accaduto di
indugiare a lungo nel tentativo di risolvere unffidlissima questione nella quale il nostro disamr
s’era imbattuto, quella del peccato contro lo $pianto, che non puo essere rimesso né in questo
mondo né nellaltro. In seguito perd ho decisaminciare ad aggiungere al primo altri volumi per
commentare l'intera lettera, spaventato dall'impaeee dalla fatica dell’impresa e ho quindi
ripiegato su progetti di piu facile esecuzione. M&si accaduto di lasciare isolato quel primo libro
che avevo scritto e che volli fosse intitolatozloidi un commento alla Lettera ai Romani.
Dovunque in quel libro ho detto che la grazia shbba remissione dei peccati e la pace nella
riconciliazione con Dio non si deve intendere chpdce stessa e la riconciliazione non riguardino
la grazia nella sua accezione piu generale, malodargeso dire che I’Apostolo, col termine grazia,
ha designato in senso proprio la remissione daigiedllo stesso modo designiamo anche in
senso proprio la legge nell'espressione: la legg@refeti, mentre facciamo del termine legge un
uso generale quando includiamo in essa anche étProf

Questo libro incomincia cosi: Nella Lettera chepdstolo scrisse ai Romani.

XXVI (XXV) — Ottantatré questioni diverse, un libro

26.1 Fra i nostri scritti c’e anche un’opera alqoagstesa, che € pero considerata come un unico
libro, il cui titolo suona: Ottantatre questionverse. La trattazione di tali questioni risultava
dispersa in molti fogli isolati: le mie rispostearo state da me dettate senz’ordine, a partira dall
mia conversione e dopo il mio ritorno in Africa,\dilta in volta che i fratelli, trovandomi

disponibile, me ne facevano richiesta. Disposirallguando ero gia vescovo, che fossero raccolte e
che se ne facesse un libro. Disposi anche chequegsitione fosse contrassegnata da un numero, si
da permettere ad ogni lettore di trovare facilmepiella desiderata.

26.2 Di queste questioni la prima discute se I'anahbia un’esistenza autonoma;

la seconda concerne il libero arbitrio;

la terza discute se 'uomo sia piu cattivo a calidaio, suo creatore;

la quarta discute la causa di tale cattiveria;

la quinta se I'animale privo di ragione possa ess$aice;

la sesta tratta del male;

la settima discute quale componente prenda propnrgaril nome di anima nell’essere vivente;
I'ottava se I'anima abbia un movimento proprio;

la nona se la verita possa essere appresa dadstesirpo. lvi ho affermato che tutto cio che e

raggiunto dal senso del corpo e che prende il irsensibile muta continuamente nel tempo
L’affermazione non e certamente valida per i corporruttibili della risurrezione, ma attualmente



nessuno dei nostri sensi corporei riesce a intalreealta , tranne il caso che una realta consimi
ci sia rivelata per volere divino.

La decima discute se il corpo derivi da Dio.

L’undicesima perché Cristo sia nato da una donna.

La dodicesima, che reca come titolo: L’opinioneidisaggio, non mi appartiene. Poiché tuttavia
venne a conoscenza, per mio tramite, di alcurelfrathe raccoglievano allora con grande cura le
mie risposte, e fu di loro gradimento, vollero inda fra le mie. Appartiene in realta a un certo
Fonteio di Cartagine e deriva da una sua operttd@ Sulla necessita di purificare la mente per
vedere Dio; I'aveva scritta quand’era ancora pagareoe morto da cristiano, dopo aver ricevuto |l
battesimo.

La tredicesima discute da quale prova risulti dne@mini sono superiori alle bestie;

la quattordicesima dimostra che il corpo del Signuwstro Gesu Cristo non era un fantasma ;

la quindicesima tratta dell’intelletto;

la sedicesima del Figlio di Dio;

la diciassettesima della scienza di Dio;

la diciottesima della Trinita;

la diciannovesima di Dio e della creatura;

la ventesima del luogo in cui é Dio;

la ventunesima discute se Dio non sia autore di.m&riguardo va evitato di interpretare
scorrettamente queste mie parole: Non é autormdie chi &€ autore di tutti gli esseri i quali, in
guanto esseri, sono buoni. Va cioe evitata la emimhe che la punizione dei malvagi, che é
comunque un male per chi la subisce, non vengai@aM sono espresso cosi conformemente alla
Scrittura, dove e detto: Dio non ha creato la man& altrove € anche detto: Morte e vita vengono
dal Signore Iddio. La punizione dei malvagi, duncehee deriva da Dio, € un male per i malvagi,
ma fa parte delle opere buone di Dio poiché é giake i malvagi siano puniti e, in ogni caso, &
buono tutto cio che é giusto.

La ventiduesima recita: Dio non e soggetto alleessita.

La ventitreesima discute del Padre e del Figliohtvdetto: Egli stesso genero la sapienza, dalla
guale prese il nome di sapiente. Ho pero succassinte meglio trattato questa questione nella mia

opera Sulla Trinita.

La ventiquattresima discute se il peccato e la humione dipendano dal libero arbitrio della
volonta. Cio e verissimo, ma perché si sia libeface il bene occorre esser liberati dalla grazia.

La venticinquesima tratta della croce di Cristo;

la ventiseiesima delle differenza dei peccati;



la ventisettesima della provvidenza,

la ventottesima discute perché Dio abbia volutarad mondo;
la ventinovesima se vi sia un alto e un bassoumelierso;

la trentesima se tutto sia stato creato per Ktatdiel’'uomo.

La trentunesima non & mia, ma di Cicerone. Ancl’@sgenuta a conoscenza dei fratelli per mio
tramite ed essi 'hanno inserita in questa raccpka il desiderio di apprendere come costui
dividesse e definisse le virtu dell’anima.

La trentaduesima discute se sia possibile che @rta cosa sia conosciuta da uno piu che da un
altro e se pertanto il processo di conoscenza diegesimo oggetto sia infinito;

la trentatreesima tratta del timore;
la trentaquattresima discute se null’altro sia dedilamore oltre la mancanza di timore.

La trentacinquesima discute che cosa si debba ailaremi convince su questo punto la mia
affermazione che bisogna amare cio il cui possesadlifferisce dalla sua conoscenza. Non si puo
dire che non possedessero Dio coloro ai qualité gitto: Non sapete che siete il tempio di Dio e
che lo Spirito di Dio abita in voi? Eppure non mnoscevano o non lo conoscevano come
avrebbero dovuto. Cosi nella mia affermazione @ssuno conosce la felicita e rimane,
ciononostante, infelice, ho detto conosce, mardgetidendo come dev’essere conosciuta. Chi infatti
la ignora totalmente, almeno fra coloro che harumsmoldi ragione, dal momento che sanno di voler
essere felici?

La trentaseiesima tratta del nutrimento della aahti ho detto: Quando oggetto d’amore sono Dio
e I'anima, si puo parlare in senso proprio delld&an quanto totalmente purificata e realizzata e
sempre che null'altro sia amato. Ma se questo @, weme puo I'’Apostolo dire: Nessuno ebbe mai
in odio la sua carne, e trarne l'invito ad amarprigprie mogli? Per questo ho detto si parla
d’amore in senso proprio: la carne & certamentdéagman pero in senso proprio, ma in quanto
sottomessa all’anima che se ne serve. E ancherdggaamata per se stessa, come quando non la
vogliamo priva di bellezza, la sua bellezza varitdead altro, vale a dire al principio di ogni
bellezza.

La trentasettesima tratta di colui che é nato d#pse;
la trentottesima della struttura dell’anima;
la trentanovesima degli alimenti;

la quarantesima si chiede donde derivino le diveosenta degli uomini dal momento che unica e
la natura delle anime;

la quarantunesima perché Dio, nell’atto di createtle cose, non le abbia create tutte allo stesso
modo;

la quarantaduesima in che modo il Signore Gesud;Bapienza di Dio, sia stato al tempo stesso
nell’'utero di sua madre e nei cieli; la quaranedgmma



perché il Figlio di Dio sia apparso in forma umania Spirito Santo in forma di colomba.

La quarantaquattresima perché il Signore GesudSsiatvenuto tanto in ritardo. Equiparando le eta
del genere umano a quelle di un solo uomo ho ditia:sarebbe stato conveniente che I'avvento
del Maestro, ad imitazione del quale conformarneeldetta condotta morale, si verificasse in un
periodo diverso dalla giovinezza. Ed ho aggiuntorferma le parole dell’Apostolo: Bambini
custoditi sotto la legge come sotto un pedagogo.deud meravigliare quanto abbiamo detto
altrove, che cioe Cristo € venuto nella sesta eltgehere umano, come in vecchiaia. In realta il
nostro accenno alla gioventu si riferisce al vigead fervore della fede che opera attraverso la
carita, I'accenno alla vecchiaia riguarda la coasadione numerica del tempo. Entrambe le
dimensioni possono coesistere nell’'umanita presaugeassieme, ma non nelle diverse eta di un
singolo uomo. Analogamente, mentre in un corpovi@ossono essere ad un tempo giovinezza e
vecchiaia, entrambe possono invece coesisteranigiib: la prima in virtu della vivacita, la
seconda della compostezza.

La quarantacinquesima é rivolta contro gli astrplog
la quarantaseiesima tratta delle idee.

La quarantasettesima discute se talora possiameesedostri pensieri. lvi ho detto: C’e da ritemer
che i corpi angelici, che speriamo di avere unrgipsiano luminosi ed eterei . Se con questo Si
vuol intendere che non avremo piu le membra ch@osaediamo né la componente carnale, anche
se resa incorruttibile, si commette un errore. Quatia questione relativa alla possibilita di vede

I nostri pensieri se n'e fatta una trattazione mpiti approfondita nell’opera su La Citta di Dio.

La quarantottesima tratta di cio ch’e credibile;

la quarantanovesima discute perché i figli d’lseescrificavano visibilmente degli animali come
vittime.

La cinquantesima tratta dell’'uguaglianza del Figlio

La cinquantunesima dell’'uomo fatto ad immagine sdraiglianza di Dio. Mi chiedo perché in

quel contesto abbia detto che non & conforme &ttezza chiamare uomo chi non ha vita, quando
invece anche il cadavere di un uomo prende il ndnob@mo. Avrei dovuto almeno dire non e
conforme a proprieta in luogo di non é conformemettezza. Ho anche detto: Non e senza ragione
la distinzione per cui altro & I'immagine e la sghainza di Dio, altro I'espressione ad immagine e a
somiglianza di Dio, che esprime il modo con cuimamo che é stato creato 'uomo. Queste parole
non vanno intese nel senso che dell'uomo non Sgdse che € immagine di Dio, stante
I'ammonizione dell’Apostolo: L'uomo non deve velaleapo poiché e immagine e gloria di Dio.
L’'uomo pero e detto anche "-ad immagine-" di Oiohe non vale per I'Unigenito, che e solo"

-immagine-", non "-ad immagine-".

La cinquantaduesima tratta delle parole della ticat "-Mi pento di aver creato 'uomo-";

la cinquantatreesima dell’oro e dell'argento chdsgheliti ricevettero dagli Egiziani.

La cinquantaquattresima delle parole della ScetttHE un bene che io sia unito a Dio-". Ivi ho

detto: Chiamiamo Dio I'essere superiore ad ogninaniMi sarei pero meglio espresso dicendo:
Superiore ad ogni spirito creato.



La cinquantacinquesima tratta delle parole delldt8a: "-Ci sono sessanta regine e ottanta
concubine e ragazze senza numero-"; la cinquaesase

dei quarantasei anni impiegati per costruire ilggam
a cinquantasettesima dei centocinquantatré pesci;
la cinquantottesima di Giovanni Battista;
la cinquantanovesima delle dieci vergini-

la sessantesima delle parole della Scrittura: 'siN@s € a conoscenza dell’ora e del giorno, né gli
angeli del cielo né il Figlio dell'uomo, ma soldAkdre-".

La sessantunesima di quanto € detto dal Vangedociocle: Il Signore sul monte nutri le turbe con
cinque pani. Ho detto: | due pesci stanno a sicgniéi le due note figure, quella del re e quella del
sacerdote, alle quali si addice anche la ben ram@santa unzione. Avrei fatto meglio a dire "-si
addice in modo particolare-": leggiamo infatti ¢hl®ra anche i Profeti ricevettero 'unzione. Ho
anche detto: Luca, che ha introdotto Cristo congersiote rappresentandolo nell’atto di salire (al
cielo) dopo la remissione dei peccati, risale aiattraverso Nathan: il profeta Nathan infatti era
stato inviato a David e questi, da lui rimproveratibenne col pentimento la remissione del suo
peccato. Le mie parole non vanno pero intese mslosehe il profeta Nathan fosse figlio di David.
Non ho detto: "-questo stesso fu inviato come paofdensi: il profeta Nathan era stato inviato
perché il mistero si manifesti non nell’identitdldgersona ma in quella del nome.

La sessantaduesima concerne queste parole dellgah@esu battezzava piu persone di
Giovanni, benché non fosse lui a battezzare, roaiidiscepoli-". In quel contesto ho detto: Il
ladrone cui fu detto: "-In verita ti dico: oggi aacon me in Paradiso-" che non aveva neppure
ricevuto il battesimo. Ho potuto accertare chesaintorita della santa Chiesa avevano affermato
questo nei loro scritti, ma ignoro sulla base dilgdocumenti si possa con sufficiente certezza
dimostrare che quel ladrone non era stato batiezBauesto argomento si discute piu a fondo in
altri miei opuscoli scritti in epoca successivaprattutto in quello, dedicato a Vincenzo Vittore,
che tratta dell’origine dell'anima ;

La sessantatreesima tratta del Verbo;
la sessantaquattresima della donna samaritana,
la sessantacinquesima della risurrezione di Lazzaro

La sessantaseiesima del passo della Scritturanci@ con le parole: "-Ignorate forse, fratelliech

la legge — so di parlare a gente che la conos@ming 'uomo per tutto il tempo della sua vita?-" e
termina al punto in cui si legge: Vivifichera andhestri corpi mortali attraverso il suo Spirithes
abita in voi. Ivi, nell'intento di spiegare le péalell’Apostolo: Sappiamo che la legge é spirigal
mentre io sono carnale, ho detto: In altre parolé thio assenso alla carne in quanto non sono
ancora liberato dalla grazia spirituale. Questelpanon vanno intese nel senso che 'uomo
spirituale, gia posto sotto la grazia, non poseagliesto di sé e tutto il resto fino al passauirec
detto: O uomo infelice che sono, chi mi libererbatapo di questa morte? Ho appreso in seguito
guesta verita, come gia dichiarato in precedemzdiré, illustrando le parole dell’Apostolo: Il

corpo e morto a causa del peccato, ho detto: Biatlarpo morto finché esso ¢ tale da molestare
I'anima per il bisogno delle cose temporali. In@egy perd mi € sembrato che fosse molto meglio
intendere cosi: Dice che il corpo € morto in qudrdaia in sé la necessita di morire che non aveva



prima del peccato.

La sessantasettesima tratta del brano della Serithe inizia con le parole: "-Penso che le
sofferenze di questo tempo siano incommensuragletto alla gloria futura che sara rivelata in
noi-" e termina con le parole: "-Siamo stati salvella speranza-". Nell'illustrare le parole della
Scrittura: E la stessa creatura sara liberata dali@vitu della morte ho detto: "-La stessa
creatura-", cioé I'uomo stesso che é rimasto semplieatura per aver perso, a causa del peccato, il
sigillo dellimmagine. Tali parole non vanno intesel senso che 'uomo aveva perso tutto cio che
possedeva dell'immagine di Dio. Se non 'avesssgaffatto non avrebbero senso espressioni
quali: Rinnovatevi rinnovando la vostra mente- igr&formiamo nella medesima immagine Se
pero I'avesse persa del tutto non ci sarebbe pio stotivo di dire: Pur muovendosi
nell'immagine, 'uomo si turba per nulla. Quanttaahia affermazione che gli angeli superiori
vivono spiritualmente e quelli inferiori animalestante, va detto ch’essa, per quanto attiene a
questi ultimi, & troppo audace per trovar confenalde Scritture o nella realta dei fatti: la potoeb
forse trovare, ma con moltissima difficolta.

La sessantottesima discute la frase della Scrittu@i sei o uomo per metterti in contraddittorio
con Dio?-" In essa ho detto: La possibilita chelichue, in seguito a peccati di non molta gravita,
ma anche di peccati gravi e numerosi, diventi dedgila misericordia di Dio col suo intenso pianto
e col dolore del pentimento, non dipende da luj sbdosse lasciato a se stesso, perirebbe, ma da
Dio misericordioso, che viene in soccorso alle sugpliche ed ai suoi dolori. E poco il volerlo, se
Dio non ha pieta. Ma Dio, che chiama alla pace, mpieta se prima non la si vuole.
L’affermazione si riferisce pero al tempo che sejpentimento. Ad intervenire prima ancora della
stessa volonta e la misericordia di Dio, in maneahala quale la volonta non sarebbe predisposta
dal Signore. A questa misericordia si riferiscatizssa chiamata che precede anche la fede.
Parlando di quest’ultima poco dopo ho detto: Quektamata, che agisce sia sulle singole persone
sia sui popoli sia sullo stesso genere umano afrdtt i momenti opportuni, fa parte di un ordine
superiore e profondo. A questo tema si riferisgagso della Scrittura: "-Nel ventre ti ho
santificato-", e l'altro: "-Mentre eri nei renitdio padre ti ho visto-", o I'altro ancora "-Ho amat
Giacobbe, ma ho avuto in odio Esau-" e tutti i nerai. Quanto alle parole: Mentre eri nei reni di
tuo padre ti ho visto, mi si sono presentate compasso della Scrittura, ma non so da dove sian
tratte.

La sessantanovesima discute le parole della Sexitillora il Figlio stesso sara sottoposto a colui
che gli ha sottoposto ogni cosa;la settantesima

le parole dell’Apostolo: "-La morte e stata asdarbella vittoria. Dov’e o0 morte la tua contesa,
dov’e, o morte, il tuo pungiglione? Il pungigliodella morte € il peccato, la forza del peccato ¢ la

legge-";

la settantunesima le parole della Scrittura: "d@ergli uni i pesi degli altri e cosi adempirete la
legge di Cristo-";

la settantaduesima tratta dei tempi eterni;
la settantatreesima delle parole della Scrittwfau ficonosciuto come uomo per l'aspetto-”;

la settantaquattresima di quanto e scritto neltéeka di Paolo ai Colossesi: "-In lui abbiamo la
redenzione, la remissione dei peccati; egli € I'exyime del Dio invisibile-"

la settantacinquesima dell’eredita di Dio;



la settantaseiesima delle parole dell'apostolo @rax "-Vuoi sapere, o0 uomo vano, che la fede
senza le opere € senza costrutto?-",

la settantasettesima del timore, se sia peccato;
la settantottesima della bellezza delle statue;

la settantanovesima discute perché i maghi debiRaréecero dei miracoli come Mose, servo di
Dio;

I'ottantesima polemizza contro gli Apollinaristi ;
I'ottantunesima tratta dei numeri quaranta e cimégia

I'ottantaduesima delle parole della Scrittura: Sijnore castiga colui che ama, frusta ogni figlio
che riconosce-";

I'ottantatreesima del matrimonio, nel passo inic8ignore dice: "-Se qualcuno ripudia sua moglie,
se non in caso di concubinato-".

Quest'opera incomincia cosi: Se I'anima abbia usteaza autonoma.
XXVII (XXVI) — La menzogna, un libro

27 Ho scritto anche un libro su La menzogna cheosiante le difficolta che presenta una sua
piena comprensione, non € inutile per I'eserciti@sso procura allo spirito e all'intelligenza e
giova alla vita morale al fine di promuovere I'araatella verita. Avevo deciso di toglierlo dal
novero delle mie opere poiché mi sembrava oscormpticato e assolutamente ostico e non avevo
provveduto a pubblicarlo. In seguito avevo scuitoaltro libro intitolato: Contro la menzogna e mi
ero percio ulteriormente confermato nella mia denis di far sparire il precedente e avevo dato
anche disposizioni al riguardo, alle quali perd fwdato corso. Avendolo poi ritrovato intatto in
occasione della presente revisione, I'ho rivedutoreetto e ho disposto che rimanesse fra i miei
scritti, soprattutto perché contiene delle notazimtessarie che non vi sono nell’altro. Pertanto
I'altro s’intitola: Contro la menzogna, questo: ir@nzogna. Quello € nella sua totalita un attacco
aperto contro la menzogna, gran parte di questaidisiel procedimento della ricerca. Il fine di
entrambi resta comunque lo stesso

Questo libro incomincia cosi: Grosso ¢ il problaseia menzogna

LIBRO SECONDO

I
(XXVIII) — A Simpliciano, due libri

1.1 | primi due libri da me composti da vescovoaaxolti a Simpliciano, il vescovo della Chiesa
milanese succeduto al beatissimo Ambrogio e tratthwliverse questioni: due di esse, ricavate
dalla Lettera dell’apostolo Paolo ai Romani, formdrprimo libro. La prima riguarda il brano che
incomincia con le parole: Che diremo dunque, cHedge e peccato? Certamente no! fino alle



parole: Chi mi liberera dal corpo di questa motta@razia di Dio per mezzo di Gesu Cristo nostro
Signore. Nel mio commento ho inteso le parole Aelbistolo: La legge € spirituale, ma io sono
carnale, e quanto nel brano tratta della lottaadsdine contro lo spirito come descrizione dell’'oom
che si trova tuttora sotto la legge, e non e ansott@® la grazia. Molto tempo dopo ho compreso — e
guesta interpretazione € piu probabile — che qpeldsono anche essere le parole di un uomo
spirituale-. La successiva questione discussadstquibro riguarda il brano che va dalle parole:
Non solo lei, ma anche Rebecca, che ebbe unagmal@’unica unione con Isacco, nostro padre,
alle parole: Se il Signore degli Eserciti non aésse lasciato un seme saremmo divenuti come
Sodoma e simili a Gomorra.

Nella soluzione di questa questione mi sono datibondia fare per sostenere il libero arbitrio della
volonta umana, ma ha vinto la grazia di Dio, e sioé potuto che addivenire alla piena
comprensione di quanto I'’Apostolo afferma con sonaimarezza e verita: Chi puo fare per te una
distinzione? Che cosa possiedi che tu non abl@auto? E se lo hai ricevuto perché te ne glori
come se non lo avessi ricevuto? Volendo illustcpresto concetto il martire Cipriano I'ha
integralmente condensato in un titolo: In null@abbiamo gloriare dal momento che nulla ci
appartiene

1.2 Tutte le altre questioni, che riguardano esdusente quella parte della Scrittura recante come
titolo | Regni, vengono affrontate nel secondodibd anche tutte risolte, compatibilmente con i
miei limiti.

La prima questione riguarda il passo in cui si éedg lo Spirito del Signore si portd su Saul, messa
a confronto con l'altro: E lo spirito malvagio d&ignore fu in Saul-. Nella spiegazione ho detto:
Mentre € in potere di ciascuno il volere qualcosm lo e altrettanto il poterlo realizzare. S’etdet
qguesto nel senso che non e in nostro potere seia@he, quando lo vogliamo, si realizza. La
volonta ha dunque la precedenza in assoluto edf@&tonche questa stessa volonta si presenta
immediatamente appena lo vogliamo. Ma e dall’afte iceviamo la facolta di condurre rettamente
la nostra vita, ove la volonta sia preparata dgh&ie.

La seconda questione riguarda il senso delle pdrdfe pento di aver fatto re Saul-";

la terza discute se lo spirito immondo che eraan@tionessa abbia potuto agire in modo che
Samuele fosse visto da Saul e parlasse con lui-;

la quarta delle parole: "-Entro il re David e sesldvanti al Signore-";

la quinta delle parole di Elia: "-O Signore, testiva di questa vedova con la quale abito nella sua
casa, hai fatto male a uccidere suo figlio-"-.

Quest’opera incomincia cosi: Senz’altro graditissendolcissima.

Il (XXIX) — Contro la Lettera di Manicheo detta dehdamento, un libro

2 Il libro Contro la lettera di Manicheo detta fl@hdamento- ne contesta solo gli inizi. In ogmiaalt
sua parte, pero, quando mi & parso opportuno,daviia delle annotazioni dalle quali risulta
totalmente vanificata, e che avrebbero dovuto wostiun punto d’avvio, qualora avessi avuto il
tempo di estendere la mia polemica all'intera tatte

Questo libro incomincia cosi: L'unico vero Dio opatente.

[ (XXX) — Il combattimento cristiano, un libro



3 Il libro su Il combattimento cristiano e stateigo in un linguaggio semplice per i fratelli non
esperti nella lingua latina. Contiene la regoldadelde e le norme del vivere-. In esso ho detton N
ascoltiamo coloro che negano che vi sara la riziome della carne e ricordano, a sostegno, le
parole dell'apostolo Paolo: "-La carne e il sangoe possederanno il regno di Dio-". Non si
rendono conto che lo stesso Apostolo dice: "-Oectiie questo corpo corruttibile si rivesta di
incorruttibilitd e che questo corpo mortale si stzedi immortalita-": quando questo sara avvenuto
non ci saranno piu carne e sangue, ma un corpsteef@ueste parole non vanno intese nel senso
che non vi sara piu la sostanza della carne: oecerrdersi conto che I’Apostolo con i termini

carne e sangue ha inteso designare la corruzidiaecdene e del sangue che non vi sara piu in quel
regno nel quale la carne sara incorruttibile-. &sjimle anche un’altra interpretazione: potremmo
intendere che I'’Apostolo abbia chiamato carne gwsare opere della carne e del sangue e che non
possederanno il Regno di Dio coloro che amerannastinazione tali opere.

Questo libro inizia cosi: Corona di vittoria.
IV (XXXI) — La dottrina cristiana, quattro libri

4.1 Avevo trovato incompleti i libri su La dottrimaistiana e preferii completare I'opera anziché
lasciarla cosi come si trovava per passare allaioenve di altri scritti. Ho cosi completato il terz
libro la cui stesura giungeva fino al punto nellguaricordata la testimonianza della donna che,
come si legge nel Vangelo, ha nascosto il lievittré misure di farina in attesa che fermenti il
tuttoHo anche aggiunto un ultimo libro, portandzpkra a quattro. | primi tre servono ad intendere
le Scritture, il quarto ad esporre quanto s’e iHes

4.2 A proposito di quanto avevo affermato nel sdedibro, che cioé a scrivere il libro
comunemente noto come Sapienza di Salomone sastibajuel medesimo Gesu, figlio di Sirach,
che compose I'Ecclesiastico, appresi successivanudig le cose non stavano cosi e potei appurare
che molto piu probabilmente costui non ne era éiet Dove ho detto: A questi quarantaquattro
libri si limita I'autorita dell’Antico Testament®ono ricorso all'espressione Antico Testamento
seguendo I'uso della Chiesa, anche se e vero Apedtolo sembra ricorrere a questa espressione
esclusivamente in rapporto con la legge data suatenBinai-. Quanto all’affermazione che S.
Ambrogio avrebbe risolto una questione cronolofgc@ndo di Geremia e di Platone dei
contemporanei, trattasi in realta di una mia cadutaemoria. Cio che quel vescovo ha scritto su
guesta questione lo si legge nel libro ch’egli cosgsu | Sacramenti o su La filosofia-.

L’opera incomincia con le parole: Vi sono alcuneme.

V (XXXII) — Contro il partito di Donato, due libri

5 Vi sono due miei libri che hanno questo titol@n@o il partito di Donato. Nel primo avevo detto
di non approvare che degli scismatici fossero ettstilla comunione dalla forza di un potere
secolare.

Questo era allora il mio pensiero-, poiché non awcora sperimentato quali nefandezze
avrebbero osato se impuniti e quanto potesse lokae, per cambiare in meglio, un rigido
controllo.

Quest’'opera incomincia cosi: Poiché i Donatistba n

VI (XXXIII) — Le Confessioni, tredici libri



6.1 | tredici libri delle mie Confessioni lodanodgiusto e buono per le azioni buone e cattive che
ho compiuto, e volgono a Dio la mente e il cuorutEmo. Per quanto mi riguarda hanno
esercitato questa azione su di me mentre li savieesontinuano ad esercitarla quando li leggo-.
Che cosa ne pensino gli altri & affar loro: so pEy® sono molto piaciuti e tuttora piacciono a molt
fratelli. | libri che vanno dal primo al decimo hmamme come oggetto, i rimanenti tre trattano delle
Sacre Scritture a partire dalle parole: In prirzipio fece il cielo e la terra, fino al riposo del
sabato.

6.2 Nel quarto libro, confessando la sofferenzamelanimo per la morte di un amico, avevo detto
che le nostre due anime formavano un’anima solaveslo aggiunto: Temevo forse di morire,
pensando che cosi sarebbe del tutto morto coluagkeo molto amato. Questa perd mi sembra piu
una declamazione inconsistente che una confesprof@nda, anche se in qualche modo questa
banalita e attenuata dall’aggiunta di un forsel.tiéglicesimo libro non ho adeguatamente meditato
le parole: Il firmamento é stato creato fra le acqpirituali superiori e le acque materiali inferio
Trattasi comunque di un argomento assai 0scuro-.

Quest’opera incomincia cosi: Grande sei, Signore.
VII (XXXIV) — Contro il manicheo Fausto, trentatliéri

7.1 Contro il manicheo Fausto-, che attaccavamonm blasfemo la Legge, i Profeti, il loro Dio e
I'incarnazione di Cristo e che diceva falsificageScritture del Nuovo Testamento che lo
incriminano-, ho scritto un grosso lavoro nel qualerto le sue parole opponendo loro le mie
risposte. Consta di trentatré discussioni che remlo\perché non dovrei considerare libri. Alcuni
sono, e vero, molto brevi, ma sono comunque limo di essi anzi, quello nel quale vien difesa la
vita dei Patriarchi contro le sue accuse non eivatg per ampiezza da quasi nessuno degli altri
miei libri.

7.2 Nel terzo libro, nello spiegare come Giuseppesgse aver avuto due padri ho detto: Perché
dall’'uno era nato, mentre dall’altro era stato tatot Avrei pero anche dovuto indicare il tipo di
adozione. Da quanto ho detto infatti sembra risellthe lo avesse adottato un altro padre ancora
vivo. La legge dava in adozione i figli anche airtnordinando che il fratello sposasse la moglie
del fratello morto senza figli e procurasse cosiaetllo defunto un discendente dalla stessa donna
Si spiega cosi abbastanza come si possa parldue giadri per uno stesso uomo. Erano fratelli
uterini quelli nei quali si verifico tale situazienl'uno dei due, cioe Giacobbe, sposo la moglie
dell’altro fratello defunto, che si chiamava Elida lui Matteo narra che sarebbe nato Giuseppe. Ma
lo genero per il suo fratello uterino il cui figlioome dice Luca, fu Giuseppe, non pero come figlio
naturale, ma come figlio adottivo secondo la leggesto chiarimento s’é trovato in una lettera
scritta da persone che ne trattarono, sfruttandaim®rdo recente, dopo I'ascensione del Signore.
Africano- non ha omesso neppure il nome della deheagenero Giacobbe, padre di Giuseppe, dal
precedente marito Mathan — il quale Mathan risatpaunto, secondo Matteo, padre di Giacobbe e
nonno di Giuseppe — e che genero da un successiutordi nome Melchi quell’Eli di cui

Giuseppe fu il figlio adottivo. Quando rispondevBausto non avevo ancor letto di tale vicenda,
anche se non avevo alcun dubbio che grazie alliadezotesse capitare che un uomo avesse due
padri.

7.3 Nel dodicesimo e nel tredicesimo libro s’é di&so del secondo figlio di Noe, chiamato Cam,
facendo intendere ch’egli fu maledetto dal padreeiistesso, e non in Canaan suo figlio, come
risulta dalla Scrittura-. Nel quattordicesimo s&lato del sole e della luna come se avessero una
sensibilita e per questo accettassero di averé stigtchi adoratori. E possibile pero intendere
guelle espressioni come trasferite da cido che matoi a cio che € inanimato, attraverso il ricorso a
quella figura che in greco prende il nome di met@f€osi, per esempio, nella Scrittura si parla del



mare che freme nel ventre di sua madre volendoriesusnentre in realta il mare non possiede
volonta alcuna. Nel ventinovesimo ho scritto: Guertbci bene dal dire che nelle membra dei

santi, anche in quelle preposte alla generaziargagualcosa di osceno. Quelle parti vengono
definite indecenti in quanto non hanno I'aspettoadeso proprio di quelle esposte alla vista. In alt
nostri scritti composti successivamente s’e datagiegazione piu accettabile del motivo per cui
anche I'Apostolo ha definito indecenti quelle pagsse lo sono a causa della legge che nelle nostre
membra si oppone alla legge della mente, pur essgmelsta una conseguenza del peccato e non
dell’'originaria istituzione della natura umana.

Quest'opera incomincia cosi: Ci fu un certo Fausto.
VIII (XXXV) — Contro il manicheo Felice, due libri

8 Avevo discusso per due giorni, in chiesa, alsenza del popolo, contro un manicheo di nome
Felice-. Era venuto ad Ippona per diffondere qued@simo errore e faceva parte dei maestri di
quella setta. Benché per nulla esperto nelleibdrali, era pero piu abile di Fortunato.

Quanto all'opera trattasi di Atti ecclesiastici clegono pero ugualmente annoverati fra i miei
scritti. Consta di due libri nel secondo dei qaliiscute del libero arbitrio della volonta sia pe
compiere il bene sia per commettere il male. Insatgrazione dell'avversario col quale dovevamo
discutere non abbiamo invece sentito la necessitatthre della grazia che rende veramente liberi
coloro dei quali e scritto: Se il Figlio vi libegerallora sarete veramente liberi.

Quest'opera incomincia cosi: Sotto il sesto coneadlell'imperatore Onorio, addi 7 dicembre-.
IX (XXXVI) — La natura del bene, un libro

9 Il libro Sulla natura del bene e uno scritto ewanicheo. In esso si dimostra che Dio € una natura
immutabile e si identifica col sommo bene. Da lkaiidano tutte le nature sia spirituali sia material
e tutte, in quanto nature, sono buone; vi si tratiehe della natura e dell’origine del male,
mostrando quanti mali i Manichei pongano nella reatiel bene e quanti beni in quella del male,
nelle due nature, cioe, postulate dalla loro ermat&trina-.

Quest'opera incomincia cosi: Il sommo Bene, delejnan ve n’e uno maggiore, € Dio.
X (XXXVII) — Contro il manicheo Secondino, un libro

10 Un certo Secondino-, appartenente a quel grdpadepti che i Manichei non chiamano eletti,
".ma uditori-"-, e che non conoscevo neppure tiviai aveva scritto una lettera proclamandosi
mio amico. In essa mi rimproverava rispettosamdnégtaccare con i miei scritti quell’eresia e mi
esortava a non farlo e ad aderire piuttosto ad essadendone le difese e criticando la fede
cattolica. Gli ho risposto con una lettera. Poittitavia all'inizio dell’'opuscolo non é riportat@nl
nome del mittente né quello del destinatario, ésgmrte dei miei libri e non delle mie lettere.
All'inizio dello scritto ho riportato anche il testlella sua lettera. Considero questo volume,
intitolato Contro il manicheo Secondino, il migkoche io abbia scritto contro quell’autentica peste
che ¢ il Manicheismo-.

Questo libro incomincia cosi: La benevolenza naimguardi che emerge dalla tua lettera.



XI (XXXVII) — Contro llaro, un libro

11 Nel frattempo un certo llaro, un cattolico lagite aveva rivestito la carica di tribuno, non so
perché, ma seguendo un costume alquanto diffugelo da grande irritazione contro i ministri di
Dio. Ovunque poteva attaccava con critiche maleMo$®, che incominciava allora ad affermarsi
in Cartagine, di intonare dinanzi all’altare daghi tratti dai Salmi, sia prima dell’'offerta si&in
momento in cui cio che era stato offerto venivaritisito al popolo, sostenendo che questo non si
doveva fare-. Gli ho risposto sollecitato dai fifageho intitolato il libro che ne é risultato: 6o
llaro.

Questo libro incomincia cosi: Coloro che dicono zhmenzione dell’Antico Testamento.
XII (XXXIX) — Questioni evangeliche, due libri

12 Trattasi di alcune note esplicative a passvagigelo secondo Matteo e ad altri di quello
secondo Luca: le une sono raccolte nel primo lilerajtre nel secondo. Titolo di quest’opera e:
Questioni evangeliche. Il prologo da me premesi&apalra spiega sufficientemente perché trovano
posto in questi miei libri solo le questioni tratke quei Vangeli e quali esse sono-. Ho anche
aggiunto un elenco numerato delle questioni penptere a chiunque di trovare subito, con
I'ausilio dei numeri, cid che desidera. Nel printwrd, 1& dove ho detto che il Signore rivelo
separatamente a due discepoli la sua passionestindratto in inganno da un errore del mio
testo-: la lezione esatta & dodici, non due. N=mrsdo libro volevo chiarire in che senso Giuseppe,
la cui sposa e detta la Vergine Maria, avesse alutgoadri ed ho pertanto scritto: Non € esatto
qguanto si dice, che ciot il fratello avesse sposatnoglie del fratello defunto per assicurarglaun
discendenza secondo la legge: questa infatti ordiohe il nascituro prendesse il nome del defunto.
Ma quanto da me affermato non € vero: la leggélstalche la menzione del nome del defunto
servisse ad assicurare che il nascituro fosseatatio suo figlio, non che ne prendesse il nome-.

Questo libro incomincia cosi: Quest’'opera non tasaritta cosi.
Xl (XL) — Annotazioni al libro di Giobbe, un litar

13 Non mi sarebbe facile dire se questo librootdib Annotazioni al libro di Giobbe sia opera mia
o di coloro che, come hanno potuto o voluto, hataegoolto quelle annotazioni in un unico testo,
trascrivendole dai margini del manoscritto-. Songrddevolissima lettura per i pochissimi che
sono in grado di comprenderle. E pero inevitadifessi si trovino in difficolta per
'incomprensibilita di molti tratti: capita infatspesso che gli stessi passi commentati non siano
riportati in modo che risulti evidente I'oggettol d@emmento. Inoltre alla concisione dei pensieri
s’accompagna una tale oscurita che il lettore eiesm difficolta a sopportarla ed e costretto a
sorvolare sopra molte parti senza averle compkHs@nfine trovato il testo di quest'opera in un
tale stato di corruzione nei codici da me possezhéinon sono riuscito a correggerlo. Non vorrei
che si dicesse che I'ho pubblicato, ma so cherdeslfi lo posseggono e non ho potuto sottrarmi a
un loro desiderio.

Questo libro incomincia cosi: E aveva molti berissterra.
XIV (XLI) — La catechesi degli incolti, un libro
14 C’e un nostro libro su La catechesi degli inadie reca questo stesso titolo-. In esso ho detto:

I'angelo che assieme agli altri spiriti, suoi setj@abbandono per superbia I'obbedienza a Dio e
divenne il diavolo, non nocque a Dio, ma a se std3® sa infatti ricollocare nell'ordine le anime



che lo abbandonano.

Sarebbe piu corretto dire: Gli spiriti che lo avevaabbandonato, dal momento che si trattava di
angeli.

Questo libro incomincia cosi: Mi hai chiesto, aétbp Deogratias.
XV (XLII) — La Trinita, quindici libri

15.1 Ho impiegato alcuni anni per comporre i [driLa Trinita, che e Dio. Gia pero nel tempo in
cui non ero ancora giunto alla fine del dodicesaravevo trattenuto presso di me quelli gia
composti troppo a lungo rispetto all’aspettativaaoro che avrebbero voluto averli, quei libri mi
vennero sottratti, pur non essendo ancora coo@ttie avrebbero potuto e dovuto esserlo al
momento in cui avessi deciso di pubblicarli. Quandone accorsi, visto che me n’erano rimasti
altri esemplari, decisi di non pubblicarli di pangg ma di conservarli, ripromettendomi di chiarire
I'accaduto in qualche altro mio scritto. In segytro alle pressioni dei fratelli, alle quali nappi
resistere, provvidi a correggerli nei limiti ch&ernini opportuno, completai I'opera e la pubblicai.
Premisi al testo una lettera, indirizzata al vebigaAurelio, vescovo della Chiesa di Cartaging) e
guesta sorta di prologo esposi cido che m’era atoadid che avevo avuto in mente di fare e cio
che in realta avevo fatto per I'affettuosa pressidai fratelli-.

15.2 Nell'undicesimo libro, trattando del corpoibike ho detto: Percio amarlo equivale a una
pazzia. L'affermazione vale per quel tipo d'amogeado il quale si pensa che, godendo
dell'oggetto del proprio amore, si possa esseciféllon e invece follia amare una bellezza
sensibile in lode del Creatore e giungere cosifaliaita vera godendo dello stesso Creatore-. Ho
ugualmente detto nel medesimo libro: Non mi ricaddan volatile quadrupede, perché non I'ho
visto, ma riesco facilmente a costruirne I'immagaggiungendo a un tipo di volatile che ho visto
oltre due altre zampe che pure ho visto. Dicendgstunon ero riuscito a ricordarmi dei volatili
guadrupedi dei quali parla la Legge. Essa non amadiva i piedi le due zampe posteriori che
servono alle cavallette per saltare. Definiscetieajueste ultime monde, distinguendole cosi da
quei consimili volatili immondi che non riesconga@tare con quelle zampe come gli scarabei. Tultti
gli animali di questo tipo son definiti nella Leggelatili quadrupedi-.

15.3 Non mi soddisfa la spiegazione da me datdaditesimo libro delle parole dell’Apostolo:

Ogni peccato compiuto dall'uomo e fuori del suopmorQuanto alle parole: Chi commette
fornicazione pecca contro il proprio corpo non mevadano intese nel senso che si macchia di
fornicazione colui che compie un’azione per ottengiaceri che si presentano attraverso il corpo e
pone in questo il fine del suo bene. Tale compagtamcomprende un numero ben maggiore di
peccati di quello di fornicazione, che vien perattin una unione illecita e del quale soltanto
sembra parlare ’Apostolo nel passo citato-.

Quest’'opera, ove si escluda la lettera, che solmisecondo tempo ho collocato all’inizio,
incomincia cosi: Il lettore di queste mie discussgulla Trinita.

XVI (XLIII) — L’accordo fra gli Evangelisti, quattr libri

16 Nei medesimi anni nei quali a poco a poco vedetbando i miei libri su La Trinita ne ho scritti
anche altri, sfruttando, con una perenne attiliteampo lasciato libero dai primi. Di questi fan
parte i quattro libri sull’accordo fra gli Evang#ili rivolti contro coloro che li calunniano come
fossero in contrasto fra loro-. Il primo e scrittmtro coloro che onorano o fingono di onorare
Cristo come un uomo di grande sapienza, ma nomeeedl Vangelo in quanto scritto non da lui,
ma dai suoi discepoli che a torto gli attribuiretabla divinita per cui &€ creduto Dio-. In questwrdi



ho detto che gli Ebrei traggono origine da Abrard@eercio anche credibile che il nome Ebrei
derivi da un originario Abraei. E pero pil esatitendere ch’essi traggano il loro nome da colui che
era chiamato Eber- e ch’essi fossero detti originggnte Eberei. Di questo argomento ho trattato
piuttosto ampiamente nel libro sedicesimo de L&Cit Dio. Nel secondo, trattando dei due padri
di Giuseppe, ho detto che dall’'uno era stato geoeralall’altro adottato. Avrei dovuto dire:
adottato per I'altroDi fatto — ed e piu credibilera stato adottato, secondo la legge per il defunt
in quanto colui che lo aveva generato aveva spasgtonadre, in quanto moglie del fratello
defunto. Ho anche detto: Luca risale allo stessadattraverso Nathan e per mezzo di questo
profeta Dio fece espiare a David il suo peccataeAdiovuto dire: Per mezzo di un profeta di quel
nome, e cio perché non si ritenesse trattarsi dedlssa persona: in effetti si trattava di un altro
nonostante il nome uguale.

Quest'opera incomincia cosi: Fra tutte le divineata.
XVII (XLIV) — Contro la lettera di Parmeniano, thiéri

17 Nei tre libri Contro la lettera di Parmenianesegovo dei Donatisti di Cartagine e successore di
Donato-, vien dibattuta e condotta a soluzionegnoasa questione. Vi si discute se nell’'unita e
nella comunione degli stessi sacramenti i cattbggano contaminare i buoni e come accada che
non li contaminino. Trattasi di una questione chiewolge la Chiesa diffusa in tutto il mondo dalla
guale essi, ricorrendo a calunnie, hanno defezmor@t lo scisma.

Nel terzo libro, discutendo il senso delle paraé’ dpostolo: Togliete il male da voi stessi, avevo
inteso che significassero: Ciascuno tolga il malsel stesso. Ch’esse non vadano intese cosi, ma
indichino piuttosto I'esigenza che 'uomo malvagia allontanato dalla societa dei buoni, come
avviene grazie alla disciplina della Chiesa, rsalbbondantemente dal testo greco. In esso non c’é
ambiguita in quanto da cio ch’e scritto si puo atere solo il malvagio e non il male-. Cid non
toglie che io abbia risposto a Parmeniano anclhase a questa seconda interpretazione.

Quest'opera incomincia cosi: In altra occasionetenobiezioni contro i Donatisti.
XVIII (XLV) — Il battesimo, sette libri

18 Contro i Donatisti, che cercavano di difendafacendosi all’autorita del beatissimo vescovo e
martire Cipriano, ho scritto sette libri su Il kegimo. In essi ho dimostrato che, per confutare i
Donatisti e chiudere loro definitivamente la boqoaiché la smettano di difendere il loro scisma,
nulla e piu efficace degli scritti e del comportamwedi Cipriano-. Dovunque in quei libri ho parlato
di una Chiesa senza macchia e senza ruga nonesirtendere che gia lo sia, ma che si prepara ad
esserlo al momento in cui si rivelera anche glerié®er ora, a causa di certa ignoranza e fragilita
dei suoi membri, ha ogni giorno motivo di dire amedella totalita dei fedeli: Rimetti a noi i nastr
debiti-. Nel quarto libro, a sostegno dell’afferioaz che la sofferenza puo sostituire il battesimo,
ho addotto il noto episodio del ladrone. Trattasiopdi esempio poco adatto in quanto non si sa se
il ladrone non avesse effettivamente ricevuto ftdsamo-. Nel settimo libro, a proposito dei vasi
d’oro e d’argento posti in una grande casa, hoigefunterpretazione di Cipriano, il quale
considerava questi come beni, e quelli di legntaggdla come mali, riferendo ai primi le parole:
Alcuni per usi onorevoli e ai secondi le paroletridber usi riprovevoli. Mi convince di piu pero
I'interpretazione che in seguito ho trovato o rd&vin Ticonio. Secondo tale interpretazione in
entrambe le categorie di vasi ve ne sono di ppsinore, che non sono solo quelli d'oro e
d’argento, e allo stesso modo in entrambe le catege ne sono di abietti, che non sono solo quelli
di legno e d’'argilla.

Quest'opera incomincia cosi: In quei libri che corla lettera di Parmeniano.



XIX (XLVI) — Contro le osservazioni presentate danturio, del partito dei Donatisti, un libro-

19 Mentre ci davamo molto da fare con continueudisioni Contro il partito dei Donatisti, un

laico, che allora faceva parte del loro grupposento in chiesa delle osservazioni contro di moi, i
forma orale o scritta, condensando il tutto in ophoposizioni che suffragherebbero la loro causa.
A queste ho risposto molto brevemente-. Il titdlquksto libretto €: Contro le osservazioni
presentate da Centurio, del partito dei Donatisti.

E incomincia cosi: Dici per quanto € scritto indabne: "-Astieniti dall’acqua altrui-".
XX (XLVII) — Risposte ai quesiti di Gennaro, duébrii

20 | due libri intitolati Risposte ai quesiti di @&aro contengono molte discussioni sulla prati¢ca de
sacramenti-, considerandone sia gli aspetti cdilasa osserva universalmente, sia su quelli che
osserva con modalita particolari, vale a dire nimstesso modo in tutti i luoghi-. Non si e potuto
tuttavia parlare di tutti, ma si e data un’adeguiaosta a tutte le domande. Il primo di quedbtii li

e una lettera, recando in testa il nome del mitendel destinatario. L’opera e tuttavia ugualmente
annoverata fra i miei libri, poiché il successigbge non reca il mio nome e quello del destinatario,
molto pit lungo e tratta un numero maggiore di argoti-. Nel primo libro, a proposito della
manna, ho detto che provocava al palato il gustoc@scuno desiderava, ma non so su quale base
scritturistica il fatto possa trovare conferma, svescluda il Libro della Sapienza, cui gli Ebmen
attribuiscono autorita canonica-. Cio poté comunagriicarsi per coloro che erano rimasti fedeli a
Dio, ma non per quelli che mormoravano contro didon avrebbero infatti desiderato altri cibi se
la manna avesse assunto il sapore che desideravano-

Quest’opera incomincia cosi: Ai tuoi quesiti.

XXI (XLVII) — Il lavoro dei monaci, un libro

21 Fu la forza delle circostanze che mi costrinseravere un libro su Il lavoro dei monaci. In
Cartagine incominciavano a costituirsi dei monastera mentre alcuni monaci si mantenevano con
le proprie mani in obbedienza all’Apostolo-, altsievano vivere con le offerte delle persone
religiose: non facendo nulla per avere o supplireeaessario, ritenevano e si vantavano di
adempiere meglio il precetto evangelico, espreafie garole del Signore: Guardate i volatili del
cielo e i gigli del campo. In tale situazione anéiaei laici non totalmente impegnati sulla vialdel
perfezione, ma dal temperamento focoso, sorseftenticontrasti che turbavano la Chiesa,
sostenendo gli uni una tesi e gli altri quella cané. A cio s’aggiungeva che alcuni di coloro che
sostenevano l'astensione dal lavoro avevano laxthionga-. S’accrescevano percio i contrasti fra
accusatori da una parte e difensori dall’altrggrioporzione con la passionalita delle parti indott

In seguito a questi fatti il vecchio Aurelio, vesoadella chiesa cittadina, mi ordino di scrivere
qualcosa in proposito, ed io I'ho fatto.

Questo libro incomincia cosi: Al tuo ordine, safradello Aurelio.
XXII (XLIX) — La dignita del matrimonio, un libro

22.1 L’eresia di Gioviniano, che equiparava il rteeecquisito dalle sante vergini alla castita



matrimoniale, si affermo a tal punto nella cittéRdima che si diceva avesse indotto alle nozze
anche alcune religiose, sulla cui pudicizia nonsta#o avanzato in precedenza alcun dubbio.
Esercitava su di loro tale pressione argomentaodm#utto in questo modo: "-Sei dunque migliore
di Sara, migliore di Susanna o di Anna?-". E riewedtutte le altre donne maggiormente portate ad
esempio dalla Scrittura alle quali esse non avrebpetuto pretendere di essere superiori od anche
eguali. In questo modo, ricordando e paragonamaalii coniugati, distruggeva anche la sacralita
del celibato di uomini autenticamente santi. Lat&&@hiesa del luogo fece opposizione a questa
mostruosita con grande forza e fedelta-. Questargenentazioni, che nessuno osava proporre
pubblicamente, sopravvissero tuttavia in certeudisioni appena sussurrate. Ho dovuto allora, con
I'aiuto che il Signore mi concedeva, porre rimeditali veleni e alla loro occulta diffusione. E a
maggior ragione ho dovuto farlo in quanto si prdeyva che a Gioviniano fosse possibile opporsi
non lodando, ma solo condannando il matrimonia- t&ieragioni ho scritto un libro intitolato: La
dignita del matrimonio. In esso pero, visto chieiha dell'opera sembra riguardare I'unione di
corpi mortali, non ho affrontato, rimandandolo #deaoccasione, il problema relativo alla
propagazione della prole prima che gli uomini nassero la morte col peccato. Trattasi di una
questione importante, ma penso di averne suffieraahte trattato in libri successivi-.

22.2 In un passo ho detto: Cio che ¢ il cibo peolaservazione del corpo, lo & 'unione sessuale
per la conservazione del genere umano. In entragasi interviene un piacere carnale, ma esso,
ridotto entro i suoi limiti e indirizzato, graziéfeeno della temperanza, verso il suo uso naturale
non puo essere passione. S’e detto questo perché massione il buono e corretto uso della
passione. Come € male un cattivo uso dei beni,écbshe un buon uso dei mali. Di questo
argomento ho trattato piu approfonditamente altrsegrattutto in polemica con i nuovi eretici
seguaci di Pelagio. Non approvo pienamente quamtietto di Abramo, che cioé il padre Abramo,
che pure aveva una moglie, era pronto per obbeali@mestare senza il suo unico figlio dopo averlo
ucciso di persona. C’e piuttosto da ritenere ch'egldesse che suo figlio, se ucciso, gli sarebbe
stato subito restituito tramite la risurrezionemeosi legge nella Lettera agli Ebrei.

Questo libro incomincia cosi: Poiché ogni uomo eegpdel genere umano.
XXIIl (L) — La santa verginita, un libro

23 Dopo che avevo scritto su La dignita del matrinai si aspettava che scrivessi su La santa
verginita. Non ho frapposto indugi e, per quantgbtuto nei limiti di un unico libro, ho mostrato
guanto sia grande questo dono di Dio e con quant@auwvada custodito-.

Questo libro incomincia cosi: Abbiamo appena puaitdi un libro sulla dignita del matrimonio.
XXIV (LI) — L'interpretazione letterale della Gengedodici libri

24.1 Nel medesimo tempo ho scritto dodici libril&@enesi, dall’inizio alla cacciata di Adamo dal
Paradiso, quando fu collocata la spada di fuocfeaaldel passaggio verso I'albero della vita.
Quando, a questo punto, avevo gia condotto a teromdici libri, ne ho aggiunto un dodicesimo,
nel quale si discute assai approfonditamente deldpso. Titolo di questi libri e: L'interpretazione
letterale della Genesi, dove per letterale s’'intend’interpretazione non allegorica, ma fondata sui
fatti visti nella loro realta storica. In quest’@pe problemi affrontati sono in numero maggiore
delle soluzioni proposte e queste ultime solo imero piuttosto limitato possono dirsi definitive,
mentre tutte le altre questioni sono presentateddo tale da aver bisogno di ulteriori
approfondimenti. Questi libri li ho iniziati dopoterminati prima del mio scritto su La Trinita. Ne
parlo percio ora seguendo l'ordine in cui li haziati-.

24.2 Nel quinto libro e dovunque in quest’opergphdato della stirpe cui era stata fatta la



promessa e che fu deposta per tramite degli angidi mani di un Mediatore il testo citato non
corrisponde a quello dell’Apostolo, come ho pottwastatare in seguito consultando i codici
migliori, soprattutto greci. In essi e detto delegge cio che molti codici latini, per un erroré de
traduttore, presentano come detto della stirpean@uho detto nel sesto libro, che cioé Adamo
aveva perso col peccato 'immagine di Dio in bdkeguale era stato creato, non va inteso nel
senso che di quellimmagine non fosse rimasto nbiasi che s’era talmente deformata da
richiedere una restaurazione-. Nel dodicesimo pehsavrei dovuto insegnare che gli inferi sono
sotterra, piuttosto che chiarire perché si crededice che si trovino cola-, dando cosi da pensare
che le cose non stiano propriamente cosi

Quest’opera incomincia cosi: La divina Scritturangiderata nel suo insieme, é divisa in due parti.
XXV (LII) — Contro la lettera di Petiliano, tre lib

25 Prima di terminare i libri su La Trinitae quedli L'interpretazione letterale della Genesi mi si
impose l'urgenza di rispondere alla lettera claonatista Petiliano aveva scritto contro la
Cattolica, né a tale incombenza potei frapporregnal alcuno. Ho scritto allora tre volumi contro
questo bersaglio. Col primo ho risposto, con quardggiore rapidita e verita ho potuto, alla prima
parte della lettera ch’egli aveva indirizzato avisera infatti caduta fra le mie mani solo questa
esigua prima parte e non la lettera nella suaiitéed\nche la mia lettera e indirizzata ai nostra

e annoverata fra i miei libri in quanto seguonai dite libri sul medesimo tema. In seguito ho
potuto mettere le mani sull’intera lettera e hanitar la mia risposta con lo stesso impegno da me
prodigato nei riguardi del manicheo Fausto. Daparira riportato particolareggiatamente sotto il
suo nome le sue testuali parole e ho quindi aggjwdtto il mio, le mie risposte ad ogni sua
affermazione. Cio che avevo scritto prima del repento dell'intera lettera giunse pero nelle mani
di Petiliano ed egli, adirato, tento di risponderdicendo contro di me tutto quello che gli passava
per la testa, ma mostrandosi del tutto sprovvedatajuanto atteneva al merito della questione. E
benché questo potesse essere facilmente avvestifooatando i nostri scritti, mi sono sforzato di
dimostrarlo con le mie risposte, pensando ai meaeveduti. Cosi alla mia opera s’é aggiunto un
terzo libro-.

Quest'opera nel primo libro incomincia cosi: Sa cloi abbiamo spesso voluto;
nel secondo cosi: Alla prima parte della letterBeliliano;

nel terzo cosi: Ho letto, Petiliano, la tua lettera

XXVI (LI = Contro il grammatico Cresconio del gao di Donato, quattro libri

26 Anche un grammatico donatista di nome Crescaviwva trovato la lettera con la quale avevo
attaccato la prima parte della lettera di Petilidasola che m’era capitata allora fra le mani.
Ritenne di dovermi rispondere e lo fece con unitecA questa sua opera risposi con quattro libri,
concentrando dapprima in tre soltanto tutto quéntesposta richiedeva. Mi accorsi pero che si
poteva rispondere a tutto cio che aveva scritengendo unicamente lo spunto dalla questione dei
Massimianisti, che i Donatisti avevano condannato& scismatici, ma ne avevano poi reinseriti
alcuni nella loro dignita senza ripetere il battesiricevuto fuori della comunione con loro-.
Aggiunsi allora un quarto libro nel quale confermaartto questo col maggiore impegno e con la
maggiore chiarezza possibile. Al tempo della seesliquesti quattro libri I'imperatore Onorio
aveva gia promulgato le sue leggi contro i Doniatist

Quest’'opera incomincia cosi: Non sapendo, Cresconiando i miei libri sarebbero giunti a te.



XXVII (LIV) — Un libro di prove e di testimonianzeontro i Donatisti

27 In seguito mi premurai di far giungere ai Dostata necessaria documentazione contro il loro
errore ed a favore della verita Cattolica traendalgli Atti ecclesiastici, da quelli pubblici e tal
Scritture canoniche. Dapprima mi limitai a farneolper iscritto esplicita promessa, in modo che
fossero loro stessi a farne possibilmente richiéxéché lo scritto contenente la promessa giunse
nelle mani di alcuni di loro, ci fu un tale chenanendo anonimo, polemizzo contro quello scritto
confessando di essere Donatista, quasi che fogdle dusuo nome. Per rispondergli scrissi un altro
libro. Unii quindi la documentazione che avevo pesso al breve scritto, nel quale quella promessa
era stata formulata, e ne feci un solo opuscolaesiedi pubblico dominio, facendolo esporre nelle
pareti della basilica che era stata dei Donatlditolo é: Prove e testimonianze contro i Dontatis

In questo libro, parlando dell’assoluzione di Felit Apthungi, che aveva consacrato Ceciliano,
sono caduto in un errore di cronologia, come hotpauccessivamente constatare attraverso il
rigoroso controllo dei consoli: avevo posto I'asgibne di Felice dopo quella di Ceciliano, mentre
in realta avvenne prima-. Ho anche ricordato lelpatell’apostolo Giuda la dove dice: Costoro son
coloro che si separano, da animali quali sono,pomsedendo lo spirito. Ho poi aggiunto: Di essi
parla anche I'apostolo Paolo dicendo: "-Ma 'uomorale non percepisce le cose che
appartengono allo spirito di Dio-". Orbene, costooa sono paragonabili a quelli che lo scisma
separa del tutto dalla Chiesa.

Dei primi I’Apostolo dice che sono i piccoli in Gtd ch’egli nutre col latte in quanto non sono
ancora in grado di assumere il cibo; gli altri mmmo da annoverare fra i figli piccoli-, ma fra i
morti e i perduti, e se qualcuno di loro si corregigi suoi errori e vien recuperato alla Chiesa, di
lui si potra dire a ragione: Era morto ed e torreativere, era perduto ed e stato ritrovato-.

Questo libro incomincia cosi: Voi che temete diedarostro consenso alla Chiesa cattolica.
XXVIII (LV) — Contro un Donatista sconosciuto, uibro

28 Volli che il titolo del secondo libro di cui hparlato fosse: Contro un Donatista sconosciuto-.
Anche in questo libro non e esatta la datazionkadsbluzione di colui che aveva ordinato
Ceciliano-. Inoltre nella frase: Alla massa detleagce, immagine sotto la quale dobbiamo
intendere tutte le eresie, manca una indispensedaigiunzione. Avrei dovuto dire: Dobbiamo
intendere anche tutte le eresie oppure: Dobbiatnesaintendere tutte le eresie. Mi ero espresso in
guel modo volendo intendere che al di fuori dellaeSa ci sono solo erbacce: escludevo invece che
ci fossero erbacce anche nella Chiesa, senza esasedche la Chiesa e il regno di Cristo dal quale
gli angeli elimineranno tutti gli scandali al temgella mietitura-. In questo senso si esprime anche
il martire Cipriano la dove dice: Anche se semlira gella Chiesa ci siano erbacce, non devono
restarne menomate la nostra fede o la nostra cantédendo che ci sono erbacce nella Chiesa non
dobbiamo essere indotti ad allontanarcene. Abbisostenuto questa interpretazione anche in altra
sede e soprattutto nella conferenza tenuta in prasgegli stessi Donatisti.

Questo libro incomincia cosi: Avevo promesso di pendiare in un breve scritto le prove di
guanto era necessario porre in luce.

XXIX (LVI) — Avvertimento ai Donatisti a propositdei Massimianisti, un libro

29 Avevo constatato che per molti la fatica dedkaura costituiva un impedimento a rendersi conto
dell'irragionevolezza e della mancanza di aderefizaverita del partito di Donato. Ho composto
allora un brevissimo scritto e ho ritenuto di da@ver esso limitare il mio ragguaglio ai soli
Massimianisti, nella convinzione che la facilitamdirne piu copie ne assicurasse una maggiore
diffusione e che la brevita ne rendesse piu agdaaleemorizzazione-. L’ho intitolato:



Avvertimento ai Donatisti a proposito dei Massingin

Quest’opera incomincia cosi: Chiunque siate cHasdgiate influenzare dalle calunnie e dalle
accuse degli uomini.

XXX (LVII) — La divinazione dei demoni, un libro

10 Nel medesimo tempo, in seguito a una discussinson visto costretto a scrivere un opuscolo
Sulla divinazione dei demoni, che reca questo gtisdo-. In esso, da qualche parte, ho detto: |
demoni talora vengono a conoscenza con grandédasdlle decisioni degli uomini, e non solo di
guelle manifestate verbalmente, ma anche di qaeheepite solo col pensiero, quando trovano
espressione, da parte dell'anima, in segni fistemi. Sono stato pero troppo avventato per dare
per certo un fatto cosi misterioso. S’é accertaara sperimentalmente che i pensieri possono
venire a conoscenza dei demoni. Se esistano pesegia fisici esterni del pensiero, che i demoni
riescono ad avvertire e a noi restano scoNOSOIE essi conoscano il contenuto dei pensierigrazi
ad un’altra facolta attinente al mondo dello spigtqualcosa che gli uomini possono appurare solo
con grande difficolta, e sempre che non siano mi&stad ignorarlo del tutto-.

Questo libro incomincia cosi: Un giorno compresogin@ni santi delle ottave.
XXXI (LVIII) — Soluzione di sei questioni contropgagani

31 In questo frattempo mi vennero inviate da Camtagei questioni da parte di un amico che
desideravo divenisse cristiano-. Suo intendimeraalee la loro soluzione fosse in chiave
antipagana, e chiedeva questo in consideraziorrattaio del fatto che, alcune di esse, a suo dire,
sarebbero state avanzate dal filosofo Porfirior.nfeenon si tratta pero di quel Porfirio, di origin
siciliana, la cui fama e diffusa dovunque-. Ho ddtecla discussione di queste questioni in un solo
libro di modesta estensione e che si intitola: dole di sei questioni contro i pagani.

La prima questione riguarda la risurrezione-;
la seconda il tempo in cui e sorta la religionst@na;
la terza la distinzione dei sacrifici;

la quarta le parole della Scrittura: "-Sarete \aiwon la stessa misura con la quale avrete
valutato-";

la quinta il figlio di Dio secondo Salomone;
la sesta il profeta Giona.

Nella trattazione della seconda ho detto: La salwedferta da questa religione, che per essere
I'unica vera promette veracemente la vera salverza ¢ stata mai negata ad alcuno che ne fosse
degno e se a qualcuno e stata negata € perché&reva degno. Non ho pero inteso dire che
ognuno- ne sia stato degno per i suoi meriti.ikseche si deve dare a degno e quello che si evince
dalle parole dell’Apostolo dove dice: Non alla lwelle opere, ma della chiamata e stato detto: Il
maggiore servira il minore. E questa chiamata erass I'’Apostolo — dipende da una decisione di
Dio. Dice percio: Non secondo le nostre opere, etasdo la sua decisione e la sua grazia. E
ancora: Sappiamo che per coloro che amano Diodotipera al bene, per coloro che sono stati
chiamati in seguito a una sua decisione. E di quasamata dice: Che vi ritenga degni della sua
santa chiamata-.



Questo libro, dopo la lettera che é stata soloessizamente aggiunta all'inizio, incomincia cosi:
Alcuni trovano difficolta e cercano.

XXXII (LIX) — Commento alla Lettera di Giacomo altidici tribu-

32 Tra i miei opuscoli ho trovato anche un Commeitiim Lettera di Giacomo. Nel revisionarla mi
sono accorto che si trattava piuttosto di noteodimento ad alcuni passi raccolte in un libro
dall'opera diligente dei fratelli, che non avevammuto lasciarle nei margini del codice. Le note
sono di qualche utilita: solo che della lettera Idggevamo quando avevamo dettato queste note
non avevamo una buona traduzione dal greco-.

Questo libro incomincia cosi: Alle dodici tribu ckeno nella dispersione, salute.
XXX (LX) — Il castigo e il perdono dei peccati
e il battesimo dei bambini, a Marcellino, tre libri

33 Mi accadde anche di essere costretto per ne&cesstrivere in polemica con la nuova eresia di
Pelagio contro la quale, in precedenza, ci eravalifeccorrenza mossi non con opere scritte, ma
con sermoni e conferenze secondo la possibilitd@vere di ognuno di noi. Mi avevano inviato da
Cartagine le questioni ch’essi ponevano perchéméutassi con le mie risposte. Dapprima scrissi
tre libri intitolati: Il castigo e il perdono dowati peccati e la loro remissione-. In essi siudesc
soprattutto del battesimo da impartire ai bambic@&asa del peccato originale e della grazia di Dio:
e in virtu di questa grazia che siamo giustificadile a dire che diventiamo giusti, anche se in
guesta vita nessuno osserva i comandamenti dekéizja senza che gli si presenti la necessita di
dire, pregando per i suoi peccati: Rimmettici itniadebiti-. In opposizione a tutto questo essi
avevano fondato una nuova eresia. In questi ll@va ancora ritenuto di dover passare sotto
silenzio i loro nomi, nella speranza che potesserceggersi. Anche nel terzo libro, poi, — che in
realta e una lettera, ma va computata fra i libeiralo io deciso di unirla agli altri due per farne
un’unica opera — ho fatto il nome dello stesso dielae I'ho fatto non senza qualche positivo
apprezzamento, visto che molti mostravano di aarez la condotta di vita. Mi ero inoltre
limitato a criticare nei suoi scritti le idee esf@son a titolo personale, ma come espressione del
pensiero di altri, anche se in seguito, divenuéties, avrebbe sostenuto quelle stesse idee con
caparbia animosita. Eppure il suo discepolo Caleptr asserzioni dello stesso tipo, s’era meritato
la scomunica- in un processo intentatogli in Camagda un tribunale episcopale di cui
personalmente non facevo parte. In un passo dehdedibro, pur riservandomi di approfondire
meglio 'argomento in altra occasione, ho dettdaAine del mondo ad alcuni sara concesso |l
privilegio di non fare I'esperienza della morte ggeaal repentino mutamento della loro condizione.
O infatti non morranno oppure, passando con undisgima trasformazione, come in un batter di
ciglio, da questa vita alla morte e dalla morta alta eterna, non sperimenteranno la morte.

Quest’opera incomincia cosi: Benché mi trovi imroars| tumulto di grandi preoccupazioni.

XXXIV (LXI) — L'unicita del battesimo contro Petdino. A Costantino, un libro

34 In quel medesimo periodo un mio amico riceveégtein non meglio identificato prete donatista
un libro su L'unicita del battesimo il cui autoeesuo dire, sarebbe stato Petiliano, vescovo di
Costantinopoli per conto della loro setta. Lo patie e mi espresse un pressante invito a
confutarlo, il che io feci. Volli altresi che ibio contenente la mia confutazione recasse lomstess



titolo: L'unicita del battesimo. Nel libro ho dettb'imperatore Costantino non aveva rifiutato la
facolta d’accusa ai Donatisti, che avevano incratorFelice di Aphthugni, colui che aveva

ordinato Ceciliano, pur avendo accertato ch’esmerricorsi alle false calunnie contro Ceciliano.

Mi sono pero successivamente accorto, dopo averieatd la cosa, che non era stato questo
I'ordine dei fatti. In realta il menzionato impevat aveva dapprima fatto ascoltare la causa di
Felice dal proconsole, che lo aveva mandato assolseguito aveva di persona ascoltato Ceciliano
con i suoi accusatori e lo aveva trovato innocemfe, in questa occasione che s’accorse ch’essi
ricorrevano alle calunnie nell’accusarlo-. Quesliloe cronologico, ricavato dall'indicazione dei
consoli, mette ancor piu in evidenza in quella edascalunnie dei Donatisti e li distrugge
inesorabilmente, come ho dimostrato altrove.

Questo libro incomincia cosi: Rispondere a gentelalpensa in modo diverso.

XXXV (LX) — 1 Massimianisti contro i Donatisti, o libro-

35 Ho composto, fra I'altro, anche un libro conti@onatisti non brevissimo, come avevo fatto in
precedenza, ma ampio e scritto con cura molto maggdin esso risulta con molta evidenza come la
causa dei Massimianisti, che si sono distaccatpdsdlto stesso di Donato, sia sufficiente da sola
travolgere i loro empio e tracotante errore cofdgrGhiesa cattolica:.

Questo libro incomincia cosi: Molto abbiamo giatdet molto abbiamo gia scritto.

XXXVI (LX) — La grazia del Nuovo Testamento adnOrato, un libro

16 Nel medesimo periodo nel quale eravamo forteenempegnati contro i Donatisti ed avevamo
incominciato ad esserlo contro i Pelagiani un amicanvio da Cartagine cinque questioni e mi
chiese di fornirne per iscritto la soluzione-. limgcie questioni sono le seguenti:

Che senso ha I'esclamazione del Signore: "-Dio Bio,mio perché mi hai abbandonato?-";

Che significano le parole dell’Apostolo: "-Che w@dicati e fondati nella carita, siate in grado di
comprendere con tutti i Santi quale sia la larghelezlunghezza, I'altezza e la profondita-”;

chi sono le cinque vergini stolte e le cinque vargagge;

che sono le tenebre esterne;

come va intesa I'espressione: "Il Verbo si e fattme-.

Per parte mia, vedendo che I'eresia di cui s’édaistituiva un nuovo movimento contrario alla
grazia di Dio, mi posi una sesta questione cirggrdaia del Nuovo Testamento. Nella trattazione di
quest’ultima intercalai l'illustrazione del Salmentunesimo, all'inizio del quale compare
I'invocazione del Signore sulla croce, che il mimieo mi aveva chiesto di spiegargli per prima.
Risolsi comunque tutte e cinque le questioni, mamall’ordine nel quale mi erano state proposte,
bensi in quello nel quale potevano di volta in agltesentarsi, in coerenza con lo sviluppo del mio
discorso sulla grazia del Nuovo Testamento.

Questo libro incomincia cosi: Mi hai proposto dittare cinque questioni.

XXXVII ( LXIV) — Lo spirito e la lettera a Marcelho, un libro

37 Mi capito di ricevere una missiva da parte disical quale avevo rivolto i tre libri intitolatii



castigo dovuto ai peccati e la loro remissione goeili si discute approfonditamente anche del
battesimo dei bambini. In essa mi diceva di esserasto impressionato dalla mia affermazione
secondo la quale un uomo puo essere senza peeeatoon I'aiuto di Dio, non venga meno la sua
volonta, anche se si deve ammettere che in quiatarvuomo che abbia raggiunto un grado di
cosi perfetta giustizia né é esistito in passa®@siste al presente né esistera in futuro. Midevia
come potessi affermare la possibilita di un evelgioquale non si da esempio alcuno! Per
rispondere a questa sua istanza ho scritto unikitolato: Lo Spirito e la lettera, che dissestdle
parole dell’Apostolo: La lettera uccide, lo Spirda vita. In questo libro con l'aiuto di Dio ho
discusso con forza contro i nemici della grazi®idi, che giustifica 'empio.

Trattando delle osservanze dei Giudei, che si getemda determinati cibi secondo I'antica legge,
ho detto: le cerimonie di certi cibi, ricorrendatermine che non e nell’'uso delle Sacre Scritture
Avevo pero ritenuto congruente questo vocabolohgbracordavo che cerimonia sta per carimonia
e deriva da carere, in quanto coloro che I'osservaancano dei cibi dai quali si astengono-. Se poi
esiste un'altra derivazione di questo termine intixsto con la vera religione non é ad essa che
intendevo riferirmi, ma a quella di cui s’e detto.

Questo libro incomincia cosi: In seguito alla lestdegli opuscoli che avevo elaborato per te,
carissimo figlio Marcellino.

XXXV (LXV) — La fede e le opere, un libro

38 Nel frattempo alcuni fratelli laici, ma impegnagllo studio delle Sacre Scritture, mi avevano
inviato degli scritti. In essi si distingueva fiede cristiana e opere buone e si sosteneva che lsenz
fede non e possibile giungere alla vita eterna,traemon sono ugualmente indispensabili le opere
buone. Risposi loro con un libro intitolato: La éed le opere-. In esso ho discusso non solo il
comportamento che debbono tenere coloro che sgepetati dalla grazia di Cristo, ma anche le
condizioni per essere ammessi al bagno della rigeime-.

Quest'opera incomincia cosi: Alcuni pensano.

XXXIX (LXVI) — Sommario della conferenza coi Donsti, tre libri

39 Dopo la nostra conferenza coi Donatisti- fe@ breve ricognizione di quanto s’era fatto e
raccolsi il tutto in uno scritto, distribuendo lataria in tre parti corrispondenti ai tre giorni di
confronto. A mio parere I'opera non manca di w@ilit quanto permette a chiunque o di infor
marsi senza fatica sullo svolgimento del confranth leggere negli Atti completi al punto esatto
cio che lo interessa, ricorrendo ai numeri relaivéingoli momenti di cuiho corredato I'opera:
opere come quelle, infatti, affaticano il lettore

per I'eccessiva lunghezza-. Titolo dell'opera éngwrio della conferenza.

Quest’'opera incomincia cosi: Poiché vescovi caitelidel partito di Donato.

XL (LXVII) — Dopo la conferenza contro i Donatistin libro

40 Contro i Donatisti-, e precisamente dopo il oamio avuto con i loro vescovi, ho scritto anche
un libro di ampio respiro e, per quanto mi sempnattosto approfondito, col preciso scopo di
evitare che la loro opera di adescamento contieuassora. In esso, in aggiunta a quanto vi si dice

per una breve informazione sui lavori della conieeecoi Donatisti, c’e la mia risposta ad alcune
loro vane recriminazioni, che avevano finito permgjere alle mie orecchie e ch’essi, benché



sconfitti, andavano esternando con sicumera codowve potevano. Ho trattato molto piu
brevemente di questo medesimo tema in una letteraodo rivolta a loro, ma poiché il suo invio
fu deciso da tutti i presenti al concilio di Nund@dessa non &€ compresa nel mio epistolario-.
L’inizio della lettera e il seguente: L'anziano\&iho, Valentino, Innocenzo, Massimino, Ottato,
Agostino, Donato e tutti gli altri vescovi dal carecdi Zerta ai Donatisti.

Questo libro incomincia cosi: Perché voi Donasie ancora adescati?
XLI (LXVIII) — La visione di Dio, un libro

41 Ho scritto un libro su La visione di Dio. In eggnando ad altra occasione di compiere
un’indagine piu approfondita sul corpo spiritualke si formera al momento della risurrezione dei
Santi, di chiedermi cioé se e in che modo Dio, &lsgirito, possa essere visto anche da un corpo
siffatto-. Di questa questione, per altro assaipiessa, penso di aver fornito una sufficiente
soluzione nell’'ultimo, vale a dire nel ventiduesititwo de La citta di Dio. Ho anche ritrovato in un
codice, che contiene questo libro, un promemouajugsto argomento da me espressamente
composto per Fortunaziano, vescovo di Sicca. Meliie delle mie opere, pero, esso non e
registrato né fra i libri né fra le lettere.

Questo libro incomincia cosi: Memore del debito.
Quanto al promemoria il suo inizio e il seguenteme ti ho chiesto di presenza anche ora ti esorto.
XLII (LXIX) — La natura e la grazia, un libro

42 Era giunto anche allora fra le mie mani un lidr&elagio , nel quale con ogni possibile
argomento difende la natura umana contro la gdiziaa che giustifica I'empio e ci fa Cristiani.
Questo libro-, nel quale gli ho risposto, difendetalgrazia non contro la natura ma in quanto € la
grazia a liberare e a guidare la natura stessajntitolato: La natura e la grazia. In esso mi é
occorso di difendere alcune espressioni che Pe#tibuisce a Sisto, vescovo di Roma e martire,
come se appartenessero veramente a lui. Cosi alloradevo. In seguito ho letto che ne era autore
il filosofo Sestio, non il cristiano Sisto-.

Questo libro incomincia cosi: Il libro che avetgiaio.
XLII (LXX) — La Citta di Dio, ventidue libri

43.1 Nel frattempo Roma era stata distrutta datieemta e disastrosa irruzione dei Goti, guidati da
re Alarico. | cultori di molti e falsi dei che siasoliti chiamare pagani, nel tentativo di imputalia
religione cristiana la distruzione della citta,an@nciarono con maggiore asprezza ed animosita del
solito a bestemmiare il vero Dio. Ardendo di zedw [a casa di Dio decisi di scrivere dei libri au |
citta di Dio, per controbattere i loro errori blasfi. L’'opera mi ha tenuto occupato per alcuni anni
in quanto continuavano a frapporsi molte altrelamonabili incombenze al cui disbrigo ero tenuto
a dare la precedenza:. Questa estesa opera dtaldi@io fini col comprendere, una volta
terminata, ben ventidue libri. I primi cinque limonfutano coloro secondo i quali 'umana
prosperita esigerebbe come condizione necessau#al dei molti déi venerati dai pagani, mentre
sarebbe la proibizione di tale culto a provocarestrgere e il moltiplicarsi di tanti mali. |
successivi cinque libri sono rivolti contro col@econdo i quali nella vita dei mortali questi mali
non sono mai mancati in passato e non mancheraanm iuturo e, ora grandi ora piccoli, variano
a seconda del tempo, del luogo e delle personengono pero che il culto di molti dei, con i
sacrifici che comporta, sia utile ai fini dellaavithe verra dopo la morte. | primi dieci libri, dwe,
contengono la confutazione di queste due incomgigiettrine contrarie alla religione cristiana.



43.2 Per evitare pero I'accusa di criticare leigealtrui senza esporre le nostre, abbiamo depatato
guesto la seconda parte di quest’opera, che conprdwdici libri, benché anche nei precedenti ci
sia capitato di esporre le nostre idee e di cordutai dodici successivi quelle degli avversari. Di
questi dodici libri i primi quattro trattano la rits delle due citta, quella di Dio e quella di sjioe
mondo, i quattro successivi della loro evoluziordeEloro sviluppo, gli altri quattro, che sono
anche gli ultimi, dei dovuti fini di ciascuna dises Tutti i ventidue libri, pertanto, pur trattandio
entrambe le citta, hanno mutuato il titolo dallaiaire, la Citta di Dio. Nel decimo libro non
avrebbe dovuto essere considerato come un fatecaloso che nel sacrificio di Abramo una
fiamma venuta dal cielo fosse circolata fra leimié divise: si trattava in realta di una visiondale
stesso Abramo-. Nel libro diciassettesimo si diee 8amuele non era uno dei figli di Aronne, ma si
sarebbe piuttosto dovuto dire che non era figliardsacerdote. In realta era piu conforme alla
consuetudine giuridica che i figli di sacerdoti satrassero ai sacerdoti defunti. E fra i figli di
Aronne si trova il padre di Samuele; non era pergacerdote né era annoverato fra i figli di
Aronne nel senso che fosse stato Aronne stessoesagi, bensi nello stesso senso in cui tutti i
membri di quel popolo son detti figli di Israele-.

Quest'opera incomincia cosi: La gloriosissima diit®io.
XLIV (LXXI) — Al prete Orosio contro i Priscilliarsti, un libro

44 Nel frattempo- risposi nel modo piu breve e rchgossibile alle richieste di chiarimento
rivoltemi da un prete spagnolo di nome Orosio-apg@sito dei Priscillianisti e di alcune opinioni di
Origene non approvate dalla fede Cattolica-. Titldthopuscolo e il seguente: Ad Orosio contro i
Priscillianisti e gli Origenisti. In esso alla niaposta e premessa la richiesta di Orosio.

Questo libro incomincia cosi: Rispondere alla fohiesta, amatissimo figlio Orosio.

XLV (LXXII) — Al prete Girolamo due libri: il primosull’origine dell’anima e il secondo su
un’opinione di Giacomo

45 Ho scritto anche due libri- per il prete Girotaresidente a Betlemme:-, il primo Sull’origine
dell'anima umana ed il secondo Sulle parole deti&plo Giacomo la dove dice: Chiunque osserva
tutta la legge, ma la viola in un punto, diviene detutto. Contestualmente ho chiesto su entrambi
punti il suo parere. Nel primo pero non ho dato o soluzione del problema che m’ero posto;

nel secondo non ho omesso di dire come, a miogdeequestione andasse risolta, ma ho chiesto a
Girolamo se I'approvasse. Nel rispondermi ha esprapprezzamento per la richiesta che gli avevo
fatto di un parere, ma dichiarando nel contempuodi aver tempo disponibile per rispondermi.

Non ho comungue voluto pubblicare questi libri idcera in vita, sperando sempre che una volta o
I'altra mi fornisse la sua risposta che avrebbeifoodivenire parte integrante della pubblicazione.
Dopo la sua morte ho pubblicato il primo libro led’fatto per un ben preciso motivo, quello di
invitare il lettore o ad evitare del tutto di chéesi come I'anima sia data a coloro che nascorm o a
accettare, in una questione cosi oscura, una sokizion contraria alla fede: intendo dire non
contraria a quanto la fede cattolica ha appuratocentezza sul peccato originale la cui
conseguenza é che i bambini, ove non vengano riggire Cristo, sono sicuramente destinati alla
dannazione-. Ho pubblicato anche il secondo p@reciso motivo, perché anche della questione
che in esso e posta si conosca la mia propostaudiisne-.

Quest’opera incomincia cosi: Il nostro Dio che @idimiamati.



XLVI (LXXII) — A Emerito, vescovo dei Donatisti, @po la conferenza, un libro

46 Emerito, vescovo dei Donatisti, nel confronte elvevamo avuto con loro, aveva mostrato di
sostenere con forza la loro causa. A lui, moltopermopo il confronto, ho dedicato un libro di
indubbia utilita, che compendia con opportuna ligegii argomenti dai quali essi sono stati vinti o
si dimostra che lo sono-.

Quest'opera incomincia cosi: Se persino ora, iatenerito.
XLVII (LXXIV) — Gli atti di Pelagio, un libro

47 In quel medesimo periodo in Oriente, e piu @a@tiente nella Siria Palestina, Pelagio fu
condotto da alcuni fratelli cattolici davanti a assemblea episcopale. In assenza di coloro che
I'avevano denunciato e che non avevano potuto ptase per il giorno del sinodo fu giudicato da
quattordici vescovi i quali, sentendolo condann@ngroposizioni contrarie alla grazia di Dio
contenute nell’atto d’accusa, lo dichiararono dettbo Quando riuscii a mettere le mani sugli atti
dell’'udienza scrissi un libro- su tutta la vicendan esso intendevo evitare che in seguito a
quell'assoluzione si pensasse che i giudici avessgprovato quelle proposizioni non condannando
le quali Pelagio non avrebbe potuto evitare la eond.-.

Questo libro incomincia cosi: Dopo che nelle nostemi.
XLVIII (LXXV) — La correzione dei Donatisti, un lito

48 In quel medesimo periodo scrissi un libro sichaezione dei Donatisti, in risposta a coloro che
s’opponevano a che essi subissero una sanziorséndble leggi imperiali-.

Questo libro incomincia cosi: Esprimo il mio elogiomio compiacimento e la mia ammirazione.
XLIX (LXXVI) — La presenza di Dio, a Dardano, urbio

49 Ho scritto un libro Sulla presenza di Dio nelguil mio vigile intendimento e soprattutto quello
di attaccare I'eresia pelagiana, pur senza espnesga nominarla-. Ma in esso si discute con una
laboriosa e sottile argomentazione anche delleepeesdi quella natura, che noi chiamiamo
supremo e vero lddio, nonché del suo tempio.

Questo libro incomincia cosi: Ammetto, amatissimatdilo Dardano.

L (LXXVII) — La grazia di Cristo e il Peccato origale contro Pelagio e Celestio: due libri dedicati
ad Albino, Piniano e Melania

50 L’eresia pelagiana, unitamente ai suoi propagaita stata dimostrata falsa e condannata dai
vescovi della Chiesa Romana, dapprima da Innocemgondi da Zosimo, con I'appoggio delle
lettere dei concili d’Africa. Ho scritto allora dlieri contro di loro: il primo sulla grazia di Giio,

il secondo sul peccato originale-.

Quest’'opera incomincia cosi: Quanto ci rallegrigmeola vostra salvezza corporale e soprattutto
spirituale.

LI (LXXVIII) — Atti del confronto col Vescovo donata Emerito, un libro



51 A notevole distanza del confronto da noi avuo gli eretici donatisti ci si presento I'esigenza
di recarci nella Mauritania Cesarea. Fu appunt0dararea che ci occorse di vedere Emerito,
vescovo dei Donatisti, uno di quei sette che ghipiddi quella setta avevano delegato a difendere |
loro causa e che in tale difesa aveva posto il mmassnpegno-. Gli Atti ecclesiastici relativi,
annoverati fra i miei opuscoli, fanno fede dellspdite avute fra noi due alla presenza dei vescovi
della medesima provincia e della popolazione d#llasa di Cesarea, la citta della quale Emerito
era stato cittadino e vescovo per conto degli@rdticui s’e detto. Non trovando Emerito come
rispondermi, ascoltd ammutolito tutto quanto isdiua chiarire a lui e a tutti i presenti sulldaso
questione dei Massimianisti.

Questo libro, o meglio questi atti, incomincia cds20 settembre, sotto il dodicesimo consolato
dellImperatore Onorio e I'ottavo dell'imperator@ddosio, nella chiesa maggiore di Cesarea-.

LII (LXXIX) — Contro un discorso di parte arianag tlibro

52 Frattanto m’era capitato fra le mani un disc@sonimo di parte ariana, e in seguito alle
pressanti e insistenti richieste di colui che maveva fatto pervenire- preparai la mia risposta
guanto piu brevemente e rapidamente potei. Nel ihe ne é risultato alla mia risposta s’'é
premessa la lettera di cui s’é detto e s’e datasdlina numerazione progressiva ai vari punti in
modo che si possano subito individuare le rispast@scuno di essi.

Questo libro, dopo la loro lettera aggiunta alfioi incomincia cosi: Con questa discussione
rispondo alla loro che precede.

LIl (LXXX) — Le nozze e la concupiscenza, due liarValerio

53 Avevo sentito dire che i Pelagiani avevano cgtialcosa a mio riguardo all’illustrissimo conte
Valerio, sostenendo che nel rivendicare I'esistelegeccato originale avevo implicitamente
condannato le nozze. Mi rivolsi pertanto a lui dor libri intitolati Le nozze e la concupiscenza. |
essi difendevo la bonta delle nozze nell'intentedtare che fosse ritenuto un loro difetto la
concupiscenza della carne e la legge che nelleenos&mbra s’oppone alla legge della mente,
mentre proprio col buon uso di quel male che élecapiscenza i coniugi pudichi provvedono alla
procreazione dei figli. A due libri si € giunti questo modo. Il primo libro era capitato fra le imman
del pelagiano Giuliano-, che lo aveva attaccatoquattro libri. Di essi qualcuno fece degli estratt
che invio al conte Valerio, il quale, a sua voliiéece pervenire a noi. Ricevuti che li ebbi rispo
con un altro libro- alle medesime accuse.

Il primo libro di quest’opera incomincia cosi: lawui eretici, o dilettissimo figlio Valerio.
Il secondo cosi: Fra le incombenze della tua nailizi
LIV (LXXXI) — Sette libri di locuzioni

54 Ho scritto sette libri su altrettanti libri delSacra Scrittura e precisamente sui cinque libri d
Mose, sul libro di Giosue, figlio di Nun, e suldddei Giudici-. In essi ho annotato, per ciascun
libro, le espressioni meno usuali nella nostradaglrattasi di quelle espressioni non riconoscendo
le quali nel loro vero significato i lettori ceraai senso delle parole divine mentre si tratta bl

un tipo di linguaggio, e talora immaginano qualcolsa, se non e in contrasto con la verita, non
risulta tuttavia corrispondere a cio che avevasimidire I'autore, che appare invece piu credibile s
sia espresso in quel modo seguendo un determipatditespressione. Molte oscurita nelle Sacre
Scritture si chiariscono ove si conosca il tip@sipressione. Occorre percio imparare a conoscere



tali tipi quando il pensiero e chiaro: in tal mauk casi in cui tale chiarezza non c’é, quellasstes
conoscenza puo aiutarci a rivelare al lettore, tedla ricerca, la sostanza del pensiero-. lldithl
quest’opera e: Locuzioni tratte dalla Genesi, nérdd altri singoli libri. Nel primo libro ho
dapprima riportato le seguenti parole della Saattée Noé diede attuazione a tutte le parole con le
quali il Signore gli aveva dato i suoi ordini, céste. Quindi ho detto che questo tipo di espressio
e guello che ritroviamo nel racconto della creazitaddove, subito dopo le parole: E cosi fu fatto,
si legge: E Dio fece. Ora non mi sembra che csamaiglianza fra le due sequenze: nel primo caso
anche il senso rimane oscuro-, nel secondo e sdatio di espressione.

Quest'opera incomincia cosi: Le locuzioni delleithare.
LV (LXXXII) — Sette libri di questioni

55.1 Nel medesimo periodo ho scritto anche Sditedi questioni sugli stessi sette Libri sacrili, e
ho voluti intitolare in questo modo per un preaisetivo: le questioni che vi si discutono sono piu
presentate come oggetto di ulteriore indagine clte pler discusse e risolte, anche se in numero
notevolmente piu elevato mi sembrano quelle tmitatmodo tale da poter essere presentate non a
torto come risolte e chiarite. Avevo gia incomingia considerare allo stesso modo anche i Libri
dei Re, ma ero di poco progredito in questo lawprando dovetti volgermi ad altri, piu urgenti
impegni. Nel primo libro ho trattato delle vergheate che Giacobbe poneva nell'acqua, perché le
vedessero le pecore che vi si trovavano a ber@alanto del concepimento e partorissero in tal
modo agnelli striati.

Non ho pero ben spiegato il motivo per il quale poneva piu le verghe dinanzi a quelle che
concepivano per la seconda volta, quando cioe pivar@ nuovi agnelli, ma lo faceva solo al
momento del primo concepimento. Ed in effetti ll@sante analisi di un’altra questione, che verte
sul significato delle parole rivolte da Giacobbesabcero: Hai frodato il mio compenso di dieci
agnelle-, dimostra che la prima non e stata risottavere.

55.2 Lo stesso vale per il passo del terzo libneeds tratta del Sommo Sacerdote. Ci si chiede
come potesse avere dei figli dal momento che exstdead entrare due volte al giorno nel Santo dei
Santi, la dove c’era l'altare dell'incenso, peroéf appunto I'incenso mattina e sera-. In base all
legge non avrebbe potuto entrare in stato di int@@ria stessa legge considera 'uomo impuro
anche dopo il rapporto coniugale. Prescrive, €, wdre chi ha avuto il rapporto si lavi con acqua,
ma anche se lavato lo considera impuro fino alla.se

Avevo pertanto ritenuto logico concludere o chesemmasse la continenza o che per alcuni giorni
fosse sospesa I'offerta dell'incenso. Non mi emo@ecorto che tale soluzione era tutt’altro che
logica. Di fatto le parole della Scrittura: Sargimo fino a serapossono essere interpretate anche
diversamente: possiamo infatti intendere che il @onsSacerdote non fosse impuro durante la sera,
ma solo fino alla sera e che potesse pertanto aedleella sera offrire I'incenso in condizione di
purita essendosi unito alla moglie per generatedapo I'offerta del mattino. Mi ero anche chiesto
come potesse essere proibito al Sommo Sacerdateastarsi al cadavere del padre dal momento
che il figlio, uno solo essendo il sacerdote, nonveniva divenisse lui stesso sacerdote se non dopo
la morte del sacerdote suo padre. Ne avevo conchusgubito dopo la morte del padre e prima
della sua sepoltura si dovesse provvedere a ¢igial succedesse al padre per consentire la
continuazione dell'offerta dell'incenso che dovewaenire due volte al giorno: € a questo
sacerdote che era vietato di avvicinarsi al cadasdel padre non ancora sepolto- Non avevo pero
sufficientemente osservato che questa prescrizvrebbe potuto valere soprattutto per i futuri
Sommi Sacerdoti non succedenti a padri insignitjudilla dignita, ma pur tuttavia scelti tra i figli
cioé tra i discendenti di Aronne. Cio poteva aveemiel caso che il Sommo Sacerdote non avesse
figli o ne avesse di cosi malvagi che nessuno peteginamente succedere al padre. E quanto



accadde a Samuele che successe al Sommo Sacdidpte Bon essendo figlio di un sacerdote,
ma facendo pero parte dei figli, cioé dei discemiddirAronne:.

55.3 Ho dato inoltre quasi per certo che il ladroniefu detto: Oggi sarai con me in paradiso, non
fosse stato visibilmente battezzato. La cosa inggoeerta e c’é piuttosto da ritenere che battezza
lo fosse, come ho discusso altrove.E vero cio chedtto nel quinto libro, che cioé laddove nelle
genealogie dei Vangeli sono citate le madri il lncone € sempre fatto congiuntamente a quello dei
padri. L’'osservazione pero non riguarda il temaudisi stava trattando. Vi si trattava invece di
coloro che sposavano le mogli dei fratelli o deiepé, di quelli almeno che erano morti senza figli
traendo lo spunto dai due padri di Giuseppe, ihprdei quali e ricordato da Matteo e il secondo da
Luca. Di questo argomento ho trattato approfondi@te in quest’'opera e piu precisamente nella
parte dedicata alla revisione del mio scritto Cefltmanicheo Fausto

Quest'opera incomincia cosi: Poiché le Sacre Sogittlenominate canoniche.
LVI (LXXXIIl) — L’anima e la sua origine, quattrabri

56 Nel medesimo periodo nella Mauritania Cesareeeuto Vincenzo Vittore- aveva trovato in
casa di un prete spagnolo di nome Pietro un mittedi qualche ampiezza-. lvi, trattando in un
passo dell'origine dell’anima di ogni singolo uonammettevo di non sapere se le anime si
propaghino a partire da quella del primo uomo e¢assivamente, da quelle dei genitori o se a
ciascuno venga data la sua senza alcun procespoadiuzione come avvenne per la prima
ammettevo pero di sapere che I'anima non € matenah spirituale. Contro le mie affermazioni
Vincenzo Vittore scrisse due libri rivolti allo s Pietro, libri che il monaco Renato provvide ad
inviarmi da Cesarea. Dopo averli letti impiegai tipualibri per la risposta, rivolgendomi con |l
primo al monaco Renato, col secondo al prete Peetran i due restanti allo stesso Vittore. Quello
destinato a Pietro, pur raggiungendo I'ampiezaandibro, € in realta una lettera, ma non ho voluto
che andasse separato dagli altri tre. In tutti jlibs, che trattano questioni non eludibili, ho
difeso, a proposito dell’'origine delle anime, laamesitazione ad ammettere che vengano date
singolarmente a ciascun uomo e ho messo in evidenadi errori e le molte storture della
presunzione del mio avversario. Ho pero trattatl giovane con tutta la possibile delicatezza, non
come persona da detestare senza appello, ma mut@sstruire e ne ho ricevuta una risposta
scritta con la quale corregge i suoi errori.

Di quest’opera il libro destinato a Renato incoranmosi: La tua sincerita nei nostri riguardi.
Quella destinata a Pietro cosi: Al signore Piedroatissimo fratello e collega nel sacerdozio.

Il primo dei due ultimi libri destinati a Vincenasittore incomincia cosi: Cio che ho ritenuto di
doverti scrivere.

LVII (LXXXIV) — | connubi adulterini a Pollenzio, de libri

57 Ho scritto due libri su | connubi adulterinieatendomi il piu possibile alle Scritture e
nell'intento di risolvere una difficilissima questie-. Non so se sia riuscito a farlo in modo
veramente perspicuo, avverto anzi di essere béarlordall’aver raggiunto la perfezione, pur
avendo sciolto molti nodi. Un giudizio al riguardotra comunque darlo chi sara in grado di
leggere e di comprendere il mio scritto.

Il primo libro di quest’opera incomincia cosi: Lama questione, amatissimo fratello Pollenzio, é
la seguente.



Il secondo cosi: A quanto mi avevi scritto.

LVIII (LXXXV) — Contro un avversario della Leggedei Profeti, due libri

58 Nel frattempo avvenne che in una piazza di @aréaposta in riva al mare si tenesse una
pubblica lettura con larghissima affluenza di ublgico molto attento e interessato. Ad interessare
I'uditorio era il libro di un eretico, o seguaceMarcione o comunque annoverabile fra coloro il cui
errore consiste nel ritenere che non sia statal@ieare il mondo e secondo i quali il Dio della
Legge trasmessa per tramite di Mose e dei Prdietscrifanno a quella Legge non sarebbe il vero
Dio, bensi un demone fra i pit malvagi-. Alcuniéti di intensa fede cristiana riuscirono a porvi
sopra le mani e me lo inviarono senza indugio peloltonfutassi, rivolgendomi un pressante
invito perché non dilazionassi la mia risposta.aticolato la mia confutazione in due libri ai qual
ho premesso come titolo: Contro un avversario dedigge e dei Profeti. Il codice che mi era stato
inviato non recava infatti il nome dell’autore.

Quest’'opera incomincia cosi: Col libro che mi avateato, o amatissimi fratelli.
LIX (LXXXVI) — Contro Gaudenzio, vescovo dei Donstii due libri

59 Nel medesimo periodo Dulcizio, tribuno e notaidrovava qui in Africa in qualita di esecutore
delle disposizioni imperiali contro i Donatisti. €8ti aveva inviato una lettera a Gaudenzio di
Thamugadi, vescovo dei Donatisti, uno dei settegth&depti della setta avevano scelto quali
difensori della loro causa nel confronto avuto non in essa lo invitava all’'unita coi cattolici@
dissuadeva dall’'appiccare 'incendio col quale ragiava di distruggere sé e i suoi con la chiesa
nella quale si trovava-; aggiungeva inoltre chesi senevano giusti, si dessero alla fuga secando
precetto di Cristo Signore, piuttosto che lasciarsciare da fiamme sacrileghe-. Quello rispose con
due lettere, una breve, imposta, a suo dire, ffalita del latore, I'altra piu ampia con la quale
sembrava voler fornire una risposta piu compleapgrofondita. Il tribuno piu sopra ricordato
ritenne di dovermele inviare perché fossi prefémbite io a fornirne la confutazione, ed io lo feci
per entrambe con un unico libro. Quest’ultimo gainglle mani di Gaudenzio il quale mi espose
per iscritto quanto a lui parve opportuno senzaifori, nel modo piu assoluto, una risposta, ma
dichiarando piuttosto di non aver potuto né riswnd né tacere. Benché cio risulti abbastanza
chiaro a chi legga con intelligenza e confronsue parole con le mie-, non ho voluto rinunciare a
dare una mia risposta scritta, quale che essaaséa Ble e derivato che entrambi i miei libri
risultano rivolti a lui.

Quest’opera incomincia cosi: Gaudenzio di Thamygaaticovo dei Donatisti.

LX (LXXXVII) — Contro la menzogna, un libro

60 Scrissi allora anche un libro Contro la menzogi@ccasione mi fu offerta dallo stratagemma
escogitato da alcuni cattolici che, per scovaregtici Priscillianisti, che ritengono di dovené&ze
nascosta la loro eresia non solo negando e menteraanche spergiurando, si erano fatti un
dovere di fingersi essi stessi Priscillianisti penetrare nei loro misteri-. Scrissi questo libro
nell'intento di proibire tale comportamento.

Questo libro incomincia cosi: Mi hai inviato madtritti da leggere.



LXI (LXXXVIII) — Contro due lettere dei Pelagianguattro libri

61 Seguono quattro miei libri che hanno come béisdge lettere dei Pelagiani- e come
destinatario Bonifacio, Vescovo della Chiesa di Rohre due lettere erano giunte nelle sue mani ed
egli me le aveva inviate in quanto in esse il nome veniva tratto in causa in modo calunnioso.

Quest’opera incomincia cosi: Ti conoscevo certameaydr una fama largamente diffusa.
LXII (LXXXIX) — Contro Giuliano, sei libri

62 Nel frattempo mi capitarono fra le mani i quattbri del pelagiano Giuliano dei quali ho gia
fatto menzione. In essi individuai le parti cheavstralciato colui che le aveva inviate al conte
Valerio, ma dovetti anche constatare che il testittg per il conte non corrispondeva in tutto a
guanto Giuliano aveva detto e presentava in alpani notevoli rimaneggiamenti. Scrissi allora sei
libri per confutarli tutti e quattro. | primi dueep, partendo dalla testimonianza dei Santi chppdo
gli Apostoli, difesero la fede cattolica, hanno @bersaglio 'impudenza di Giuliano: costui era
giunto al punto di imputarci la taccia di manicimegsper aver fatto risalire ad Adamo il peccato
originale, che viene cancellato dal bagno dellan@ggazione non solo negli adulti, ma anche nei
bambini. Quanto per converso proprio Giuliano cloarze sue espressioni assecondi i Manichei
I’'hno messo in evidenza nella seconda parte delglilbno. | rimanenti quattro libri corrispondono,
rispettivamente, a ciascuno dei quattro scrittGidaiano. Nel quinto libro di quest’opera cosi
ampia e cosi laboriosa ho dato per certo, per adata di memoria, il nome del protagonista di un
episodio la cui identificazione é tutt’altro chewsia. Trattasi del caso di quel marito deforme che,
per evitare che sua moglie generasse dei figlirdgfsoleva mostrarle durante il rapporto
coniugale una bella pittura.

Sorano, autore di opere mediche, attribuiva tatesgetudine a un re di Cipro, ma senza farne
espressamente il nome.

Quest'opera incomincia cosi: | tuoi improperi éde maligne insinuazioni, Giuliano.

LXIII (XC) — La fede, la speranza e la carita, ad&mzo, un libro

63 Ho scritto anche un libro sulla fede, la speaamia carita su richiesta del dedicatario il quale
desiderava avere un mio opuscolo di dimension+alsreci lo chiamano manuale — da non
potergli sfuggire di mano. In esso ritengo di esagescito a compendiare con sufficiente
accuratezza le modalita del culto dovuto a DioJ quio che la Sacra Scrittura definisce sempre
come vera sapienza dell'uomo.

Questo libro incomincia cosi: E impossibile direqto mi compiaccia, amatissimo figlio Lorenzo,
della tua cultura.

LXIV (XCI) — La cura dovuta ai morti, al Vescovo étemo, un libro

64 Ho scritto un libro Sulla cura dovuta ai mgpeey rispondere ad una lettera nella quale mi si
chiedeva se giovi a ciascuno dopo la morte chaoilc®rpo sia sepolto laddove si onora la memoria
di qualche santo-.

Questo libro incomincia cosi: A lungo alla tua #antvenerando Paolino, vescovo al pari di me.

LXV (XCII) — Le otto questioni di Dulcizio, un lilar



65 Il libro da me intitolato: Le otto questionildulcizio- non dovrebbe essere ricordato in
quest’opera fra i miei libri. In effetti risulta sttuito dall’'unione di materiali che si trovavaim

altri miei precedenti scritti-, fatta eccezione fiaserimento di qualche tratto di discussioneese p
la risposta ad una delle questioni poste, che isofta mutuata da qualche mio scritto, ma che ho
fornito cosi come mi si era presentata sul momento-

Questo libro incomincia cosi: Per quanto mi semdangatissimo figlio Dulcizio.

LXVI (XCIIl) — La grazia e il libero arbitrio, a Mantino e ai monaci che si trovano con lui, un
libro

66 Per rispondere a coloro che ritengono la difiedla grazia di Dio incompatibile col libero
arbitrio e difendono percio il libero arbitrio alipto di negare la grazia che, a loro parere, eldar
concessa in conseguenza dei nostri meriti ho aanttlibro intitolato: La grazia e il libero arbar
L’ho scritto per quei monaci di Adrumeto, nel cubmastero si era incominciato a discutere della
guestione, tanto che alcuni si erano visti costaethiedere il mio parere.

Questo libro incomincia cosi: Per coloro che ikhib arbitrio dell’'uomo.

LXVII (XCIV) — Il castigo e la grazia, a quelli diui sopra, un libro

67 Ai medesimi monaci scrissi un altro libro enditolai: 1l castigo e la grazia. Mi era stato rife

che uno di quei monaci sosteneva che non si dogrpbbire chi non obbedisce ai comandamenti di

Dio, ma solo pregare per lui perché lo faccia.

Questo libro incomincia cosi: Ho letto la vostriden, o amatissimo fratello Valentino.

Epilogo

Al momento della presente ritrattazione sono riesad appurare di aver dettato queste novantatré
opere per complessivi duecentotrentadue libri, #sapere se ne avrei scritti ancora degli altri. Ho
pubblicato la loro ritrattazione in due libri, pollecitazione dei fratelli e prima di passare allgu
delle lettere e dei discorsi al popolo, dei qulluai da me dettati, altri solo pronunciati.



